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Carta do Editor

A “Revista Colloquium” é uma publicagdo do Seminario
Maior “Dom José André Coimbra” (Diocese de Patos de
Minas/MG), que petende contribuir para a divulgacdo do
conhecimento cientifico nas areas de Filosofia, Teologia,
Ciéncias da Religido, Cultura Religiosa e Educacao.

Conta com 05 numeros e 05 volumes ja publicados desde
0 ano de 2013, e no ano de 2022 foi publicada também de forma
online proporcionando, deste modo, acessibilidade a todos os
interessados. Os nameros anteriores também ja se encontram
disponiveis e podem ser acessados neste link

O volume 06 nasce com temas variados da teologia,
filosofia e educagéo. Assim, Leonardo Ribeiro Gomes Duarte, no
primeiro artigo, buscou analisar a compreenséo da Revelagéo na
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, através de um contraponto
com as propostas sobre esse tema nos Concilios anteriores,
evidenciando a complexidade da constru¢cdo e aprovacdo do
documento no contexto conciliar. A partir da tese central deste
trabalho: a Revelacdo na Dei Verbum representa uma inovacao.

No segundo artigo, Anténia Fialho Conde e Karla D.
Martins, discutem a aplicacdo de regras das Constituicdes
Eclesiasticas em duas realidades distintas, Evora e Bahia, entre
os séculos XVI e XVIII contribuindo para o debate ja denso das
pesquisas relativas ao Império Portugués em matéria de
expansdo da Igreja Catdlica e suas adaptacdes nessas
realidades.

Robson Caixeta Silva, no terceiro artigo, analisa o0s
conceitos de 'reconhecimento’ e ‘eticidade’ como fundamentos


https://diocesedepatosdeminas.org.br/revista-colloquium/
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das teorias da intersubjetividade nas filosofias de J. G. Fichte e
G. W. F. Hegel. A revisdo bibliografica das obras supracitadas
recorreu a alguns comentadores, mas deixando o destaque para
os textos dos dois fildsofos

O quarto artigo de Matheus Soares Moraes e Robson
Adriano Fonseca Dias Silva destaca o ministério singular de
Simdo Pedro, apédstolo designado por Jesus, no contexto da
Igreja, conhecido como o0 ministério petrino. Instituido pelo
proprio Senhor, esse ministério, exercido pelo Bispo de Roma e
seus sucessores, € visto como um servico em prol da comunhéo
eclesial. O texto explora, a luz do Concilio Vaticano Il. Apesar
das fragilidades humanas, destaca-se o papel decisivo do Bispo
de Roma em favor da comunhé&o entre as igrejas.

Ronaldo Amaral Aradjo e Wander Gomes dos Santos, no
quinto artigo, apresentem sobre Nietzsche, ao analisar sua
época, realiza uma critica profunda e profética, antecipando a
morte de Deus e alertando sobre os vestigios de sua sombra
através de uma reviséo de literatura.

Por fim, o texto de Saulo G. Pereira. aborda a evolugéo do
ensino religioso no Brasil, no texto os resultados indicam a
necessidade de uma abordagem mais inclusiva, alinhada a
laicidade e respeito a diversidade, destacando a importancia da
formacé&o continuada para os professores.

Aos autores dos diversos artigos, orientadores,
professores e pesquisadores, nosso profundo agradecimento,
extensivo aos membros do conselho editorial e do conselho
consultivo. Sem vocés seria impossivel a sobrevivéncia de nossa
revista.

Os editores.
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A COMPREENSAO DA REVELACAO DIVINA NA DEI
VERBUM

THE UNDERSTANDING OF DIVINE REVELATION IN THE
DEI VERBUM

Leonardo Ribeiro Gomes Duarte?

RESUMO

A presente pesquisa tem por objetivo estudar a compreenséo
da Revelacdo na Constituicdo dogmatica Dei Verbum. Para
isso, se fara um contraponto com as propostas sobre esse
tema nos Concilios anteriores. Bem como, mostrar a
complexidade da construcdo e aprovacdo do documento
dentro do quadro conciliar. Por fim, abordar o contetudo
propriamente dito da Dei Verbum, fazendo sua devida
interpretacdo e apresentando sua Teologia. Todo esse
caminho sera tracado para fundamentar a tese principal deste
trabalho: a Revelagédo na Dei Verbum é uma novidade.

Palavras-chaves: Revelacéo; Dei Verbum; Concilio Vaticano
1.

ABSTRACT
This research aims to study the understanding of Revelation in
the Dogmatic Constitution Dei Verbum. For this, a counterpoint
will be made with the proposals on this topic in previous

1 Seminario Maior Dom José André Coimbra. Graduado em Filosofia e
graduando em Teologia pelo Seminario Maior Dom José André Coimbra de
Patos de Minas — MG, 2023. E-mail: leonardoribeirosm@outlookl.com.
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well as, present the complexity of the construction and
approval of the document within the conciliar framework.
Finally, analyze the actual content of Dei Verbum, making its
proper interpretation and presenting its Theology. All this path
will be traced to support the main thesis of this work: the
Revelation in Dei Verbum is a novelty.

Keywords: Revelation; Dei Verbum; Second Vatican Council.

1 INTRODUCAO

A Revelacdo? situa-se como uma das primeiras e mais
fundamentais categorias do Cristianismo3, é a partir dela que
se pode falar da experiéncia histérica da manifestacédo pessoal
de Deus. Nesta perspectiva, se insere a Dei Verbum, pois seu
modo de falar da Revelacéo permitiu ao Concilio apresenta-la
de maneira nova, abordando-a de forma personalistica,
dialdgica, cristocéntrica e histérica.

O problema levantado nesse trabalho versa sobre a
compressao que o Concilio Vaticano I, a partir da constituicdo
Dogmatica Dei Verbum, apresenta sobre a Revelacdo. A

7

primeira vista, pode-se achar que € um assunto um tanto

2 A palavra “Revelagao” quando utilizada pelo autor sera grafada com
inicial mailscula. Ja nas citacdes diretas sera grafada da mesma forma
gue o texto citado, ipsis litteris.

3 Cf. Latourelle, 1985, p. 399.

-10 -
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guanto simples e ja bastante claro. Entretanto, esta pesquisa
guer apresentar as definicbes do documento num quadro mais
amplo e dialégico, para, assim, mostrar a singularidade e
novidade de sua contribuicdo. Para isso, ela se inserird em
uma perspectiva de reflexdo continuada e pontuada a partir de
uma hermenéutica que tenha como ponto central a
continuidade.

Para tal, este artigo se dividird em trés partes, na qual
cada uma tem como objetivo fundamentar a tese principal
deste trabalho. Assim, no primeiro capitulo abordar-se-a a
Revelacdo nos concilios anteriores ao Vaticano Il, mostrando
seus respectivos modelos de Revelacdo. JA& num segundo
momento, se falara sobre a redacdo da Dei Verbum dentro do
quadro conciliar, permitindo ver que a sua complexa
elaboracdo prova que seu conteudo oferece uma perspectiva
original. Por fim, o centro de todo trabalho, no qual se podera,
a partir de uma hermenéutica minuciosa, analisar o primeiro
capitulo da Constituicdo De Divina Revelatione,

A pesquisa se valera de uma revisdo bibliografica de
textos e autores da area de Teologia Fundamental, cujo intuito
€ dar uma fundamentacao literaria para a composicdo da

mesma, reforcando o escopo principal.

-11 -
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2 REVELACAO NOS CONCILIOS

Ao estudar os documentos da Igreja é possivel notar
gue a problematica acerca da Revelacdo* é recente. Nessa
perspectiva se insere a Dei verbum, pois “nunca antes um
concilio tinha se ocupado tdo intensivamente com a doutrina
sobre a revelacéo divina e tratado o tema da revelacao de
maneira compreensiva em corpo textual completo”
(BOTTIGHEIMER, 2014, p. 285).

Contudo, o Concilio Vaticano Il ndo é o primeiro a
refletir sobre a Revelagdo, tal questdo j4 foi considerada em
trés Concilios anteriores. Dessa maneira, para entender a Dei
Verbum como uma novidade, € preciso entender o Magistério

que a precedeu.

A Dei Verbum, pois, se converte num ponto
de referéncia necessario para a teologia da
Revelacdo a qual representa uma evolucao
fortemente significativa na teologia catolica,
sobretudo em comparagdo com os Concilios
precedentes, Trento e o Vaticano | (NINOT,
2006, p. 245 — 246, traducao nossa).

4 “Etimologicamente, a palavra revelagdo vem dos termos latinos ‘revelare’,
‘revelatio’, que significam remogdo de um véu que esconde alguma coisa
de nossa vista. No contexto religioso, indica a manifestacdo de Deus e de
seus decretos, ocultos a razdo humana, secretos e intimos” (ARENAS,
2001, p. 45).

-12 -
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Com efeito, ja em seu predmbulo, a Constituicdo aponta
sua continuidade em relacdo aos concilios anteriores: “por
isso, seguindo os Concilios Tridentino e Vaticano |, pretende
propor a genuina doutrina sobre a Revelacao divina e a sua
transmissdo, para que, ouvindo o anuncio da salvagdo, o

mundo inteiro creia, crendo espere, esperando ame” (DV 1)°.

2.1 Concilio de Latrao IV

O Concilio Lateranense IV foi realizado em 1215, a fim
de combater os albigenses® e cataros. Frente a essas

heresias dird o Concilio:

Essa santa Trindade, indivisivel segundo a
comum esséncia e distinta segundo as
propriedades das pessoas, dispensou ao
género humano, por meio de Moisés, dos

5 Para as citagdes da Constituicdo dogmatica Dei Verbum foi adotado a
traducao em lingua portuguesa publicada pela editora Paulus.

6 “[...] o movimento cataro — “puro” ou “perfeito” em grego. Os chefes desse
movimento combatiam toda forma de media¢do na Igreja, questionando os
sacramentos, especialmente o matrimdnio, porque preconizava a
castidade escatologica. Queriam reviver a Igreja primitiva, o “cristianismo
auténtico”, através da pobreza absoluta e do ascetismo rigido. Mas se
recusavam ser confundidos com os “espirituais”. Os cataros sobressairam
na segunda metade do século Xll, em varios paises da Europa ocidental,
antes de se notabilizarem como radicados na regido Albi, ganhado dai o
nome de Albigenses” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p. 108).

-13-
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outros profetas e dos outros seus servos, a
doutrina da salvacdo (grifo do autor),
segundo uma disposicdo dos tempos
perfeitamente ordenada. Enfim, o Filho
unigénito de Deus, Jesus Cristo, [...]

manifestou mais claramente o caminho da
vida (DH. 800 — 801).

O vocabulo Revelacao, propriamente dito, ndo aparece
neste Concilio. Entretanto, pode-se perceber uma estreita
relacéo entre a Trindade e a Revelacédo, ou seja, a Revelacao
€ obra da Trindade. Assim, segundo o Concilio, & possivel
“‘definir a Trindade como sujeito revelador de um projeto
salvifico para a humanidade” (LIBANIO, 2014, p. 381). Além
disso, o Concilio aponta o conteudo dessa Revelagdo, “a
doutrina da salvagdo”. Por fim, destaca-se o papel dos
mediadores da Revelacdo no Antigo Testamento, Moisés e 0s
profetas, enquanto que no Novo Testamento, Jesus Cristo,
pelo qual se manifestou de forma clara o caminho da vida, isto
€, 0S meios para se chegar a salvacgao.

Portanto, no Concilio Laterano [V, encontram-se
algumas alusbes importantes a Revelagdo, como afirma
Latourelle (1995, p. 286):

Ja aparecem reunidos elementos
importantes do conceito de revelacdo: o

-14 -
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autor (a Trindade); os destinatarios (0 género
humano); a finalidade (a salvacdo, a vida
eterna); o objeto (uma doutrina referente a
salvacdo e o0s meios de consegui-la); o

subito progresso de uma economia a outra
pela encarnacao do Filho de Deus.

Destarte, o contexto histérico em que o Concilio e suas
definicbes estao inseridos, permite perceber a importancia de
afirmar a Revelacdo com um conteudo objetivo e definido, ou
seja, algo comunicado por Deus, frente as seitas

espiritualistas intimistas.

2.2 Concilio de Trento

O Concilio de Trento, celebrado entre os anos 1545 e
1563, expds a doutrina catdlica frente aos reformadores do
século XVI. O protestantismo ndo abordou ou questionou de
forma direta o problema acerca da Revelacdo. Contudo, é a
partir da concepcao antropoldgica que o protestantismo influira
na concepgao cristd de Revelacdo. “Os protestantes viam a
capacidade humana de conhecer enfraquecida por causa do
pecado. Com isso, ameacava-se a propria sobrenaturalidade
da revelagdo” (LIBANIO, 2014, p. 382). Em detrimento da

concepcdo de homem, o protestantismo deixa de lado toda

- 15 -
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afirmacéo escolastica sobre o conhecimento de Deus’.

Para Lutero, o Pecado Original enfraqueceu a
capacidade humana de conhecer a verdade. Mediante essa
condigcdo, surge a intuicdo de atribuir a Sagrada Escritura a

unica mediacao.

O homem esté totalmente corrompido pelo
pecado original; e, posto que ndo pode livrar-
se dele nem fazer o bem, ndo tem outra
opcdo que lancar-se nos bracos da
misericordia divina que, pelos méritos de
Cristo, esconde o0s pecados do homem.
Sendo assim, se compreende que também a
razdo humana esta corrompida. Por isso,
Lutero ataca a mesma, nao aceitando
praticamente outro meio de conhecer a
verdade que a Sagrada Escritura (SAYES,
2006, p. 120, traducdo nossa).

Assim, a Sagrada Escritura € a Unica autoridade para a
salvacdo do homem, ou seja, somente por ela podemos
conhecer a verdade e ter contato com a mensagem dos

apostolos. Essa mediacdo Unica, expressa no sola fide, sola

7 Essa compreensado escolastica sobre o conhecimento de Deus pode ser
resumida pela exposigao feita por Santo Tomas de Aquino. “[...] ha duas
ordens de verdades referentes as realidades divinas inteligiveis: uma, a
das verdades possiveis de serem investigadas pela razédo humana; outra,
a daquelas que estdo acima de toda capacidade desta razdo. Ambas, no
entanto, sdo convenientemente propostas por Deus aos homens para
serem acreditadas” (Summa contra Gentiles, L. IV, g. 1).

-16 -
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gratia e sola scriptura, deixa de lado o papel de qualquer
mediacao histdrica, inclusive a da Igreja. Desse modo, perde-
se o valor e o sentido da Tradigédo, pois ela, ao passar de
maos em maos, esta corrompida. No entanto, segundo
Latourelle, esse principio, sola scriptura, torna-se um grande

prejuizo para a Revelacao:

A primeira vista parece, pois, que O
protestantismo exalta a transcendéncia da
revelacdo, ja que suprime qualquer
intermediario entre a palavra de Deus e a
alma que a recebe. Mas, de fato, a
compromete. Pois, a0 mesmo tempo que
estabelece o0 principio da autoridade
soberana da Escritura, ergue-se contra a
autoridade da Igreja, seja em sua tradicéo,
seja has decisGes atuais do seu magistério.
Guarda bem viva a nocdo da Palavra de
Deus, divorciando-a, porém, de qualquer
norma objetiva, arrisca-se a cair numa
inspiracdo incontrolavel: orienta-se para o
individualismo ou para o racionalismo, seja
diretamente, seja pelos desvios do
iluminismo e do pneumatismo. Uma
laicizacdo da nocdo de revelacdo que se
mostrard cruamente com o protestantismo
liberal, mas cujo processo evolutivo ja se
inicia a partir do século XVII (LATOURELLE,
1985, p. 290).

Diante disso, caberd ao Sacrossanto Concilio

-17 -
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Tridentino resgatar a dimenséo objetiva da Revelacéo face ao
subjetivismo protestante. Assim, “[...] o Concilio vai carregar o
ponto da objetividade do conteddo e ensinamento da
revelacdo, de seus transmissores, de seus intérpretes oficiais,
do papel da Igreja [...]" (LIBANIO, 2014, p. 382). Para afastar

esse perigo, o Sagrado Concilio afirmara:

O sacrossanto Sinodo ecuménico e geral de
Trento, legitimamente reunido no Espirito
Santo, [...] tendo sempre diante dos olhos
sua intencdo de que, extirpados os erros, se
conserve na Igreja a pureza do Evangelho
(grifo do autor) que, prometido
primeiramente pelos profetas nas santas
Escrituras, nosso Senhor Jesus Cristo, Filho
de Deus, promulgou por sua prépria boca e
entdo mandou a seus Apoéstolos “prega-lo a
toda criatura” [Mc 16,15] como fonte de toda
a verdade salutar e de toda a ordem moral,
vendo claramente que essa verdade e essa
ordem estdo contidas em livros escritos e
tradicbes ndo escritas que, recebidas pelos
Apoéstolos da boca do préprio Cristo ou
transmitidas como que de mdo em mao
pelos Apéstolos, sob o ditado do Espirito
Santo, chegaram até nos, seguindo o
exemplo dos Padres ortodoxos, recebe e
venera, com igual sentimento de piedade e
igual reveréncia, todos os livros tanto do
Novo como do Antigo Testamento, j& que o
mesmo Deus € o autor de ambos; e recebe e
venera igualmente as tradicoes

-18 -
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concernentes tanto a fé como aos costumes,
como provenientes da boca de Cristo ou
ditadas pelo Espirito Santo e conservadas na

Igreja catdlica por sucessao continua (DH.
1501).

A palavra utilizada para expressar a Revelacdo é
“‘Evangelho”; esta é adotada principalmente pelo seu caracter
neotestamentéario. Todavia, esse termo ndo pode ser tomado
de forma genérica, mas ele deve ser entendido como “fonte de
toda a verdade salutar e de toda a ordem moral’. Segundo
Sesbolié e Theobald (2006, p. 122), “¢ um Evangelho
formalmente distinto da Escritura e dos evangelhos escritos.
Trata-se da Palavra de Deus, da mensagem da salvacéo, do
Evangelho vivo e espiritual”.

Destarte, €&  possivel elencar caracteristicas
fundamentais sobre esse texto conciliar. Primeiramente, seu
caracter histérico econébmico, ou seja, ele (o Evangelho) foi
prometido aos profetas, promulgado por Cristo e pregado
pelos apodstolos. Além disso, nessa verdade salvifica “esta a
fonte de toda salvacao e de toda doutrina que esta contida nos
livros sagrados e nas tradicbes ndo escritas. H4, portanto,
uma dupla mediagdo do Unico Evangelho” (SAYES, 2006, 122,
traducdo nossa). Encontra-se também uma fiel veneracgéo

tanto para com as “Tradigdes” quanto para com a “Escritura”.
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Por fim, a afirmacdo da autoridade da Igreja: “E nela que o
Evangelho se conserva de modo integro. Com isso, fez frente
a dimensao subijetivista protestante e a sua posicéo a respeito
da sola fide, sola gratia e sola Scriptura” (PAIM, 2019, p. 67).
Em sintese, sem fazer o uso do termo Revelagéo, o
Concilio conseguiu expressar seu conteudo, “o Evangelho”

fonte de toda verdade.

2.3 Concilio Vaticano |

Enquanto o concilio de Trento defrontou-se com as
probleméticas levantadas pelo protestantismo, o Concilio
Vaticano | encontrar-se-a diante do racionalismo, que segundo
Latourelle (1985), é um fruto amargo do proprio
protestantismo. Tal corrente de pensamento negard a
possibilidade de qualquer Revelacdo de caracter
transcendente. Esse racionalismo® encontrard seu ponto
méaximo no lluminismo do século XVIII.

Em face a corrente racionalista, surge o fideismo, que

8 “No ambito da teologia, designa-se com o termo “racionalismo” a
concepcao segundo a qual a adeséo a fé se fundaria numa compreensao
racional e a verdade da fé seria demonstravel com motivagées racionais.
Na realidade, nem a credibilidade da fé é demonstravel de maneira
positiva” (LATOURELLE; FISICHELLA, 2017, p. 603).
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se refugiara na fé e na Tradigdo. “Os fideistas creem que o
fato da Revelacdo ndo pode ser demonstrado por uma
demonstracdo valida e pensam que a fé deve ser
absolutamente cega” (SAYES, 2006, p. 126, traducdo nossa).
Esse movimento nega qualquer contribuicdo da raz&o diante
do conhecimento da Revelacéo e da fé.

Dessa maneira, o Concilio Vaticano | se detera em
resolver o conflito entre uma antropologia de razdo natural e
uma teologia de perfil sobrenatural. Assim, pode-se dizer,
seguindo Sesbotie e Theobald (2006), que o Vaticano | tratara
do problema epistemolégico das relagbes entre fé e razao.
Sua preocupacao fundamental serd definir o fato de sua
existéncia, de sua possibilidade e de seu objeto.

Serd no segundo capitulo da Dei Filius que, pela
primeira vez em um documento eclesiastico, o conceito de
Revelacdo sera apresentado como um conceito central da fé
cristd. Entretanto, antes de falar da Revelacdo sobrenatural
propriamente dita, abordar-se-a o caminho racional do

conhecimento sobre Deus.

A mesma santa mée Igreja sustenta e ensina
que Deus, principio e fim de todas as coisas,
pode ser conhecido com certeza pela luz
natural da razdo humana, a partir das coisas

-21 -



ISSN 2965-1808
v. 6, n. 1, dez., 2023
criadas; “pois o invisivel dele é divisado,
sendo compreendido desde a criacdo do

mundo, por meio do que foi feito” [Rm 1,20]
(DH. 3004).

A afirmacéo inicial, contra o fideismo, apresenta a
cognoscibilidade de Deus a partir das coisas criadas, ou seja,
com a luz natural da razéo. ‘A cognoscibilidade,
respectivamente a comprobabilidade, certa da existéncia de
Deus se funda nas suas atividades na criacdo, cujo
desenvolvimento configuram a ‘prova’ ” (BOTTIGHEIMER,
2014, p. 258 — 259). Essa via ascendente® de conhecimento,
‘na verdade, é transcendental, ou seja, resulta de uma
reflexdo da fé catdlica sobre suas condicbes de possibilidade
no ser humano, reflexado voltada a salvaguardar, [...] o caracter
humano, responsavel e livre do ato de fé” (SESBOUE;
THEOBALD, 2006, p. 229).

A partir desse conhecimento natural, o Concilio

apresenta o fato mesmo da Revelagéo:

[...] Mas ensina que aprouve a sua sabedoria
e bondade revelar ao género humano, por
outra via, e esta sobrenatural, tanto a si
proprio como 0s eternos decretos da sua
vontade, conforme diz o Apdstolo: “Havendo

9 Cf. Latourelle, 1985, p. 302.
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Deus outrora em muitas ocasides e de
muitos modos falado aos pais pelos profetas,

ultimamente, nestes dias, falou-nos pelo
Filho” [Hb 1,1s; can. 1] (DH. 3004).

Diante da via ascendente, o documento fala de uma via
descendente, melhor dizendo, a via sobrenatural. “A revelagcao
sobrenatural é aquela forma de manifestacdo de Deus que,
objetivamente, ndo foi comunicada com a criagdo nem com 0
homem e que, subjetivamente, ndo pode ser alcancada pela
forca [sic] intelectual do espirito humano, considerada em si
mesmo” (FEINER; LOEHRER, 1971, p. 178). Ora, se o
homem pode conhecer a Deus de modo natural, a Revelacao
permite com que este O conheca de forma mais intima e
perfeita. Além disso, o conteddo da Revelagdo s&o os
decretos eternos da sua vontade, cujo autor € o proprio Deus.
“Este acontecimento da revelagdo tem Deus como sujeito e
como objeto, e a Ele pertence dar a conhecer as decisdes
eternas da sua vontade” (BOTTIGHEIMER, 2014, p. 259).
Assim, essa Revelacdo sobrenatural vai além daquela
“natural”, pois consiste no modo de Deus revelar a Si mesmo,

ou seja, autorrevelacdo?®, e os designios de sua vontade. A

10 “Aj esta o unico ponto da Constituicdo em que se assume a perspectiva
da comunicacdo que, vindo do idealismo alemdao, sera tdo decisiva na
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referéncia biblica clarifica que esses designios séo: a Palavra
encarnada, feito Filho, Jesus Cristo. “A revelacado em Palavra
plenifica-se na revelacdo em Pessoa. Ela permanece sendo
revelagdo em Palavra, uma vez que o Filho é a Palavra”
(FEINER; LOEHRER, 1971, p. 178).

A Dei Filius, apds tratar da questdo da Revelacao,
debruca-se sobre a dimenséo da fé. Tal definicdo seguira o
mesmo esquema acerca da concepcéao de Revelacao, ou seja,

tem-se aqui um conceito intelectual de fé:

Visto que o homem depende inteiramente de
Deus como seu criador e Senhor, e que a
razdo criada esta inteiramente sujeita a
Verdade incriada, somos obrigados a
prestar, pela fé, a Deus que revela, plena
adesdo do intelecto e da vontade. Esta fé,
porém, que é o inicio da salvacdo humana, a
Igreja professa como virtude sobrenatural,
pela qual, sob inspiracdo de Deus e com a
ajuda da graca, cremos ser verdade o que
ele revela, ndo devido a verdade intrinseca
das coisas conhecidas pela luz natural da
razao, mas em virtude da autoridade do
proprio Deus revelante, o qual ndo pode
enganar-se nem enganar. Pois, segundo o
testemunho do Apdstolo, “a fé é a substancia
das coisas que se esperam, argumento do
que ndo se vé” (DH. 3008).

Constituigdo dogmatica sobre a revelagdo no Vaticano II” (SESBOUE;
THEOBALD, 2006, p. 232).
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O ponto de partida para a compreensdo da fé é a
dependéncia que o homem e a sua razdo tém de Deus. “Essa
dependéncia ontoloégica, por suposicdo universalmente
reconhecivel, fundamenta a obrigacdo que todos tém de crer
em Deus, desde que ele se revele” (SESBOUE; THEOBALD,
2006, p. 239). Assim, em detrimento do caracter sobrenatural
das verdades reveladas, o proprio Deus suscita no coracéao do
homem, como “virtude sobrenatural”, um pressuposto para a
fé. Por isso, tanto a Revelagéo quanto a sua compreensdo sdo
obras da graga divina.

Portanto, o Vaticano | é o primeiro Concilio a falar de
forma objetiva sobre a Revelacdo. Sua contribuicdo centra-se
no fato de afirmar a possibilidade e a necessidade da
Revelacdo, além de apontar o seu objeto concreto: Deus
mesmo e seus decretos, bem como, a adesdo do homem pela
fé. Toda essa concepcao de Revelagdo buscou responder as
problematicas modernas, justificando assim, seu caracter

intelectualista e instrucional.
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3 A CONSTRUCAO DA DEI VERBUM DENTRO DO
CONCILIO VATICANO Il

A novidade da compreensdo da Revelacao
apresentada pela Dei Verbum tem intima relagdo com a sua
elaboracao dentro do Concilio Vaticano Il. Todavia, este néo
pode ser situado como um acaso na historia da Igreja, pelo
contrario, ele é reflexo de uma longa caminhada anterior que
teve como cume a reunido conciliar. Dentre 0s movimentos
gue o antecederam podemos destacar o0 movimento litlrgico!?,

movimento biblico'> e a Nouvelle Théologie!®. Esses

11 “0O inicio do movimento litirgico remonta, na segunda metade do século
XIX, a Dom Guéranger (1805 — 1875), da abadia de Solesmes, na Franca,
mas recebeu seu impulso mais recente a partir do Congresso de Malines,
1909, por ocasido da apresentacdo por parte de D. Lambert Beauduin de
um relatério sobre a participacao dos fiéis no culto cristdo. [...] o movimento
litirgico condensava uma série de reivindicacdes: vivéncia e participacao
subjetiva pessoal e comunitdria, compressdao e acessibilidade do
significado dos ritos, simplificagdo de ritos e superacdo do rubricismo,
variedade e pluralidade da liturgia da Palavra e oracdes eucaristicas,
profundidade de penetracdo dos mistérios celebrados, dimenséo pascal e
salvifica da liturgia, nova concepgéo do Mistério [...]" (LIBANIO, 2005, p. 27
—28).

12 “Desde fins do século XIX na Franga, Bélgica e Alemanha surgiu um forte
movimento de retorno a Biblia, ao Antigo e Novo Testamento. Buscando
utilizar todos os recursos da arqueologia e filologia para melhor compreender
0s textos em seus contextos histéricos, politico, intelectual e espiritual, ao
mesmo tempo em gue precisava pastoralmente colocar exegese a servico de
melhores tradugBes da Biblia, inspirando-se também nos estudos sérios de
estudiosos protestantes, 0 movimento buscava superar a intermediagdo
obrigatoria da escolastica na reflexao biblica” (TAVARES, 2005, p. 104 — 105).
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movimentos de renovacao, segundo Libanio (2005, p. 21),
contribuiram para que o sujeito moderno entrasse de forma
lenta na Igreja.

Falar da historia do Concilio é falar da histéria da
elaboracao da Dei Verbum. Segundo Capizzi (2015, p. 11), “o
texto final da constituicdo dogmatica do Vaticano Il sobre a
divina Revelacéo, promulgada em 18 de novembro de 1965, é
0 ponto de chegada de um longo caminho que vai desde a
fase antepreparatoria até a ultima sessao conciliar” (tradugao
nossa). Sendo assim, do ponto de vista historico, pode-se
afirmar que a Dei Verbum é o documento mais importante do
Concilio Vaticano Il. “Nao é arriscado dizer que a constituicdo
dogmatica Dei Verbum seja o documento mais qualificador do
Concilio Vaticano Il; pelo menos no sentido que cobre o
periodo inteiro de sua preparacdo e realizagao”
(LATOURELLE; FISICHELLA, 2017, p. 170).

13 “A Nouvelle Théologie tem sua origem na escola de Le Saulchoir
constituida em 1904 em Tournai na Bélgica, posteriormente, em 1939,
transferida para Etiolles, proximo a Paris. A escola de Le Saulchoir, contra
uma excessiva valorizacdo da funcdo especulativa da teologia, ousara
recorrer a sua funcéo positiva em conexao vital com o dado revelado. A
Nouvelle Théologie exercera fortes influéncias no desdobramento do
Concilio Vaticano 1I” (PASSOS; SANCHEZ, 2015, p. 677). Os principais
nomes desse movimento sdo: Henri de Lubac, Karl Rahner, Hans Urs Von
Balthasar, Edward Schillebeeckx, Marie-Dominique Chenu, Yves Congar e
outros (ibid. p. 677).
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Com o anuncio do Concilio,b a comissao
antepreparatoria consultou os bispos e instancias catolicas de
todo mundo sobre os temas que deveriam ser tratados no
Concilio. Dentre os diversos assuntos devolvidos a Roma
nessa consulta apareceu com frequéncia o tema da
Revelacdo. “Entre as tematicas principais que foram entao
propostas para o trabalho conciliar, reservava-se particular
atencdo ao problema da ‘natureza da revelacdo’, da
‘modalidade de transmissao da revelacado’ e da ‘relagcao entre
magistérios e Palavra de Deus’ ” (LATOURELLE;
FISICHELLA, 2017, p. 170).

Ap6s a fase antepreparatéria iniciou-se a fase
preparatéria. Foram constituidas 10 comissdes, que tinham
por objetivo estudar os assuntos escolhidos na fase anterior. A
comissdo responsavel pelo tema acerca da Revelagédo era a
“Comissao Teoldgical4”. Esta foi responsavel pela elaboragdo
do primeiro esquema sobre a Revelacéao.

O primeiro esquema tinha como titulo Schema

Constitutionis dogmaticae de fontibus Revelationis, e contava

14 “Declara o Papa, no motu préprio Superno Dei Nutu, que a esta
Comissao pertence o encargo de examinar as questdes respeitantes a
Sagrada Escritura, & Sagrada Tradic&o, a fé e aos costumes. E a comiss&o
que estd em primeiro lugar e é, sem duvida, também a mais importante”
(KLOPPENBURG, 1962, p. 118).
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com cinco capitulos. Ele foi discutido no plenario da
assembleia conciliar do dia 14 de novembro de 1962.
Entretanto, muitas foram as criticas levantadas pelos padres
conciliares, além dos inumeros debates em torno do tema.

O primeiro problema acerca do esquema € que ele nédo
segue 0 mesmo caminho tracado pelo Concilio, o do
aggiornamento®®. A proposta do texto segue na mesma
direcdo dos Concilios de Trento e do Vaticano |, mostrando-se
demasiadamente apologético, juridico e intelectualista, além
de ndo contemplar a dimensao ecuménico-pastoral que queria

favorecer a unidade entre os cristaos.

Particularmente por duas razbes foi
recusado este projecto [sic] de 1962.
Primeiro, o0 texto ndo correspondia a
intencdo do Concilio como tinha sido definida
pelo Papa Jodo XXIII, especialmente no seu
discurso de abertura. A sua intencdo néo era
concentrar-se em dogmas em particular, mas
antes numa apresentacdo da doutrina
catélica como um todo, de uma forma que

15 “Aggiornamento significa, em italiano, atualizagdo. Tem trés sentidos
basico: pdér em dia ou manter em dia; modernizacdo, adequacdo a
exigéncias ou critérios novos; adiamento. Usado por Jodo XXIII para
indicar o escopo do Vaticano IlI, o termo aggiornamento passou a ser
usado, em ambito eclesial, sem traducdo. N&o aparece como tal nos textos
do Vaticano Il sendo sob expressdes latinas equivalentes como
‘accommodatio’, ‘renovatio’, ‘adaptativo’, ‘instauratio’ e ‘analogas’ ”
(PASSOS; SANCHEZ, 2015, p. 8).
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pudesse promover a unido ente os cristaos.

O projecto [sic] ndo era pastoral nem
ecuménico (LEEUWEN, 1967, p. 10).

N&o obstante, também chama a atencao o fato de que
0 esquema nao contempla questdes fundamentais acerca da
Revelagdo, como sua natureza e dimensdo historico-
econdmica. “No pertinente a revelagdo se falava dela sem
determinar sua natureza, nem o modo concreto como Deus
fala ao mundo e sem explicar que Cristo, enquanto Deus feito
homem, é compéndio e cume da revelacdo” (JIMENEZ, 2005,
p. 213, traducdo nossa). Porém, o grande problema que o De
fontibus Revelationis apresentava diz respeito as fontes da

Revelacéo.

Observava-se a impropriedade e o caracter
equivoco da expressdo “dupla fonte”, que
ocorria com frequéncia quase obsessiva;
mas sobretudo demonstrava-se que esta
formulacéo acarretava consequéncias
doutrinais que viam a Escritura e a Tradicdo
como fontes independentes uma da outra
(LATOURRELE, FISICHELLA, 2017, p. 171).

Depois de muitos debates, o esquema foi retirado pelo

Papa Joao XXIIl. A fim de dar continuacdo a discussédo foi
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instituida uma comissao mista, composta por membros tanto
da comissédo doutrinal quanto do secretariado para a unidade
dos cristaos.

O texto da comissdo mista apresenta, jA em seu titulo,
uma primeira mudanca. O texto passa a se chamar De divina
Revelatione. Houve um avanco significativo em relagcdo ao
esquema anterior. Jiménez (2005, p. 218) descreve essa
mudanga dizendo: “o primeiro tratava de um modo critico e
apologético os problemas em torno da Escritura. Em vez
disso, o segundo apresenta um estudo sobre a natureza da
Revelacdo (tradugdo nossa)’. No que tange ao tema da
relacéo entre Escritura e Tradicdo, pouco se avangou, e 0 que
foi proposto demonstrava pobreza teologica. Em razao disso,
o texto nao foi debatido no plenario conciliar. Como
consequéncia, levantava-se uma solucéo radical: abandonar a
constituicdo sobre a Revelacéao.

Destarte, com a intencao de dar continuidade a reflexao
e construcao do texto e atender tanto o pedido do entdo Papa
Paulo VI quanto as sugestbes enviadas pelos padres
conciliares, foi constituida uma subcomissdo. Esta era

formada por padres conciliares e alguns peritos?®.

16 Cf. Capizzi (2015, p. 32), entre os peritos destaca-se a presenca dos
tedlogos Rahner, Congar e Joseph Ratzinger.
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O documento proposto pela subcomisséo foi discutido e
avaliado positivamente por grande parte da assembleia
conciliar. Observacdes foram feitas pelos padres conciliares
gue prontamente foram acolhidas e analisadas pelos peritos
da subcomissdo. “Foram propostas algumas emendas, mas
nada que alterasse substancialmente a estrutura do texto”
(PAIM, 2019, p. 55).

O texto denuo emendatus foi devolvido aos padres
conciliares e submetido a uma nova votacdo, na quarta
sessdo do concilio. Foram no total 19 votagbes, que o
contemplaram parte por parte. Nessas votagbes foram
sugeridas ainda algumas observacgdes dos padres conciliares.

O documento final foi submetido a udltima votacdo na
congregacao geral, no dia 29 de outubro 1965. A aprovacéo
foi quase por unanimidade. Chegava-se, assim, ao término a
construgcao do documento sobre a “Divina Revelagao”, que foi
promulgado no mesmo dia 18 de novembro de 1965 pelo

pontifice reinante, Paulo VI.

Com a assinatura do sucessor de Pedro e de
todos os padres conciliares presentes, o
documento sobre a divina revelacdo, que
tinha passado por vicissitudes tdo complexas
a ponto de ter sofrido no minimo seis
redacdes diferentes, e havia percorrido todo
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o periodo do concilio, tornava-se agora uma
constituicdio dogmética. Os contetdos
importantes exprimiam-se agora nos proprios
titulos dos seus seis capitulos, além do
Proemium: 1. “De ispa revelatione”, 2. “De
divinee revelationis transmissione”, 3. “De
sacrae Scripturee divina inspirationis et de
eius interpretatione”, 4. “De Vetere
Testamento”, 5. “De Novo Testamento”, 6.

“‘De sacra Scriptura in vita Ecclesie”
(LATOURRELE, FISICHELLA, 2017, p. 172).

Portanto, como pode ser percebido, foi longo o caminho
percorrido pela Dei Verbum até o texto final. Toda essa
complexidade histérica de sua construcdo atesta sua
importante contribuicdo no que diz respeito a Revelagao.
Importéancia essa que a qualifica como Constituicdo
Dogmatica, ou seja, deve ser acolhida como doutrina do

supremo Magistério da Igreja.

4 A REVELACAO DIVINA NA CONSTITUICAO DOGMATICA
DEI VERBUM

Depois de expor a compreensdo da Revelacdo nos
Concilios anteriores e abordar de forma geral a complexidade
de sua construgéo, cabe agora expor e examinar a doutrina

contida na Dei Verbum, mostrando assim a sua novidade
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acerca da Revelagao. Essa qualificagdo de “novidade” ja pode
ser afirmada, conforme Latourelle e Fisichella (2017, p. 173),
pelo simples fato de ser o primeiro documento do Magistério
da Igreja que aborda essa realidade fundamental do

cristianismo de forma sistematica.

4.1 Novidade em conteudo e linguagem

O primeiro paragrafo do documento, chamado também
de “proémio”, apresenta uma sintese do conteudo e da

linguagem de todo o texto magisterial.

Este sagrado Concilio, ouvindo
religiosamente e  proclamando  com
desassombro a palavra de Deus, obedece
ao dito de Sao Joao: “Nés vos anunciamos
esta vida eterna, que estava voltada para o
Pai e que nos apareceu: 0 que vimos e
ouvimos, vo-lo anunciamos para que estejais
também em comunhdo conosco. E a nossa
comunhd@o é com o Pai e com o seu Filho
Jesus Cristo” (1 Jo 1,2-3) (DV 1).

A expressdo que abre o texto na versao original,
portanto em Latim, “Dei Verbum” apresenta de forma

compacta todo o conteddo que serd desenvolvido no
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documento. Segundo Sesbole e Theobald (2006, p. 423), “Ela
engloba a Palavra de Deus, ou seja, a Revelacdo e o Verbo
de Deus, Jesus Cristo, que € essa Palavra encarnada.” Mas
além do contetdo fundamental, esse proémio situa a posicao
da Igreja diante dessa Revelacao, colocando-a como “ouvinte”
e “arauto”, e ndo como superiora. “Nao € a Igreja magisterial
gue constitui o ponto de partida, mas a Igreja se compreende
como ouvinte em relagdo a Palavra de Deus que domina
sobre toda a atividade eclesiastica” (BOTTIGHEIMER, 2014,
p. 287).

A citacao biblica do prélogo da primeira carta de S&o
Jodo coroa com termos biblicos o movimento essencial da
Revelacdo: a vida em Deus, que se manifestou aos homens
em Jesus, epifania do Pai, nos comunica o dom da comunhéo,
da vida eterna. Assim, Revelacdo e salvagdo se encontram.
Aqui pode-se perceber a grande virada hermenéutica proposta
pelo concilio Vaticano Il. Diferentemente do que fora proposto
pelos Concilios anteriores, a Revelagcdo é “comunicagao e

dom” e ndo apenas “comunicagao de verdades”.

O prologo da primeira carta de Jodo permite
antes de mais nada colher o nicleo da
concepcdo de Revelacdo do Vaticano Il:
esta, como se vera depois, ndo é
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simplesmente o ensino de uma doutrina,
mas a entrega de uma presengca em meio
aos homens. Em outros termos, se pode
dizer que ndo se trata apenas de
comunicagcdo de verdades. Mas, sobretudo
da comunicacdo e do dom pessoal de Deus

aos homens (CAPIZZI, 2015, p. 49 — 50,
traducdo nossa).

Por fim, o proémio termina colocando-se em
perspectiva de continuidade com os Concilios que o
precederam. “Por isso, seguindo os Concilios tridentino e
Vaticano |, pretende propor a genuina doutrina sobre a
Revelagao divina e a sua transmissao [...]” (DV 1). A missao
do Vaticano Il ndo pode ser colocada no patamar de uma
superacdo ou contradicdo. Pelo contrario, esse Concilio
buscou expressar de outra forma o que ja foi ensinado, porém,

em uma perspectiva mais ampla.

4.2 A Revelacéao

O Segundo paragrafo da Dei Verbum aborda o fato

mesmo da Revelacao, seu objeto e sua natureza.

Aprouve a Deus, na sua bondade e
sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a
conhecer o mistério da sua vontade (cf. Ef
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1,9), mediante o qual os homens, por meio
de Cristo, Verbo encarnado, tém acesso no
Espirito Santo ao Pai e se tornam
participantes da natureza divina (cf. Ef 2,18;
2Pd 1,4). Em virtude desta Revelacdo, Deus
invisivel (cf. ClI 1,15; 1Tm 1,17), no seu
imenso amor, fala aos homens como amigos
(cf. Ex 33, 11; Jo 15,14-15) e conversa com

eles (cf. Br 3,38), para os convidar e admitir
a participarem da sua comunhao (DV 2).

Até o Concilio Vaticano I, a Revelagéo era apresentada
a partir de uma concepc¢ao teorico-doutrinal. A Dei Verbum
inverte essa compreensdo ao falar da Revelacao,
direcionando sua atencdo para Deus como agente revelador.
“‘Dizendo que o objeto da revelagédo é o proprio Deus, o texto
personaliza a revelacdo: antes de manifestar algo, ou seja,
seu designio de salvacdo, é sua propria pessoa que Deus
revela” (LATOURELLE, 1985, p. 371 — 372). Dessa forma,
Deus é sujeito, ou seja, “quem revela”, e ao mesmo tempo é
objeto, “0 que é revelado”. “Deus ndo €& somente a origem,
mas também conteddo da revelacdo. A Revelacdo é
autorrevelacdo, autocomunicacao pessoal e real de Deus em
seu mistério intimo” (CONESA, 2013, p. 368, traducdo nossa).
Assim, a Revelacdo n&o esta condicionada a qualquer

exigéncia humana, ndo esta submetida a nenhuma coacéo,
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ela é iniciativa livre da “bondade e sabedoria” de Deus (DV 2).

Deste modo, a Revelagcdo € a0 mesmo tempo uma
verdade e uma realidade salvifica, pois revelando-se Ele
manifesta o seu designio salvifico. Diferentemente do
Vaticano |, que utilizou a expressdo “decretos da vontade
divina”, o Concilio Vaticano Il recorre a categoria Paulina de
‘mistério” (sacramentum) para determinar o0 objeto da
Revelacdo. Segundo Paim (2019, p. 81), a palavra mistério
expressa o projeto salvifico de Deus, que é revelado por Ele e
consumado por Jesus Cristo. A partir disso, ou seja, desse
“mistério”, Deus conduz a humanidade a salvacao e se revela
a ela por meio de Cristo, Sacramento do Pai. Ainda, deve
destacar-se o caracter trinitario da Revelacdo. Esta é obra de
toda Trindade. “A revelagao é entendida como uma série de
intervengbes das trés pessoas divinas, uma sucessao de
encontros de Deus Pai com a humanidade, através da vida
terrena do Filho e pela presenca do Espirito Santo” (CONESA,
2013, p. 369, traducao nossa).

Por fim, depois de falar do fato mesmo da Revelagéo e
de seu objeto, cabe entender sua natureza. A Dei Verbum
coloca a experiéncia humana como um fato relevante para o

acontecimento da Revelagéo.
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Revelagdo é mais do que doutrinamento
sobre o0 acontecimento da salvagdo e o
receptor da revelacao, é mais do que s6 um
destinatario de informagdes divinas; muito
mais, pela revelagcéo enguanto
autocompartilhamento real de Deus a
pessoa humana é atingida em toda a sua
existéncia como companheira de comunhéo

de vida com Deus (BOTTIGHEIMER, 2014,
p. 289).

Para isso, o documento assumiu um carater dialégico.
O concilio explica a natureza da Revelacdo a partir de
categorias personalistas. “A revelagdo tem um caracter
essencialmente interpessoal: Deus se apresenta como um

“tu”, como um ser pessoal que sai de seu mistério e se
comunica ao homem” (CONESA, 2013, p, 370, traducéo
nossa).

A fim de reforcar tal tese a constituicdo se apoia em
dois exemplos biblicos. O primeiro, consiste no didlogo de
Deus com Moisés (Ex 33,11'7), enquanto que o segundo, é
uma conversa de Jesus com seus discipulos (Jo 15, 14-15%8),

Assim, “Deus nao quis usar subterfugios para se comunicar

17 “O Senhor falava a Moisés, face a face, como se fala de pessoas a
pessoas [...]"
18 “\/6s sois meus amigos se fizerdes o que eu vos mando. Ja nio vos
chamo servos, porque o servo permanece nha ignorancia do que faz seu
senhor; chamo-vos amigos, porque tudo o que ouvi junto de meu Pai vo-lo
fiz conhecer.”
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com os homens, mas o fez de modo pessoal para convida-los
ao seu convivio” (PAIM, 2019, p. 83). Essa forma pessoal de
Deus para convidar os homens a “participar da natureza
divina” é dialégica. Ou seja, Deus “fala aos homens como a
amigos”. Encontra-se aqui uma economia da palavra. “A
apresentacao que se faz de Deus € a de um Deus da palavra,
o Deus que falou a Abrado, a Moisés, aos profetas e, por meio
deles, a seu povo. Finalmente, por Cristo Deus falou aos
Apostolos e a toda sua Igreja e por isso fala também a nés”
(ARENAS, 2001, p. 49). Contudo, pela palavra, a distancia
infinita entre Deus e homem cai, introduzindo este na
sociedade de amor da Trindade. “Através da palavra, a
transcendéncia torna-se  proximidade” (LATOURELLE;
FISICHELLA, 2017, p. 173). Toda essa dimensao personalista
e dialdégica estd fundada na encarnacdo, na qual Deus
comunica sendo palavra.

Por fim, cabe agora explicar o modo concreto pelo qual

se realiza a Revelacéo divina.

Esta “economia” da Revelagdo executa-se
por meio de agbes e palavras intimamente
relacionadas entre si, de tal maneira que as
obras, realizadas por Deus na historia da
salvacdo, manifestam e corroboram a
doutrina e as realidades significadas pelas
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palavras, enquanto as palavras declaram as
obras e esclarecem o mistério nelas contido.
E, a verdade profunda, tanto a respeito de
Deus como a respeito da salvacdo dos
homens, manifesta-se-nos por meio desta
Revelacao no Cristo, que é
simultaneamente, o0 mediador e a plenitude
de toda a Revelacdo (DV 2).

Segundo Latourelle e Fisichella (2017, p. 174), pela
primeira vez um documento magisterial descreve a economia
da Revelacdo sublinhando seu carater histérico. A partir do
resgate desses dois termos, “economia”® e “histdria da
salvacdo”™®, a Revelacdo pode ser entendida como um
acontecimento historico-salvifico. Esse acontecimento realiza-
se de forma concreta por “agbes” e “palavras” (gestis

verbisque)”.

Primeiramente afirma o concilio que a
revelacdo se faz pela intima unido dos
gestos e de palavras. Por gesta (termo de
ressonancia mais personalista que facta)
devemos entender as acdes salvificas de
Deus, isto é, todas as obras feitas por Deus
que constituem a histéria da salvacao:

19 41...] refere-se, na linguagem dos padres da Igreja, a toda obra de Deus”
(CONESA, 2013, p. 371, tradugéo nossa).

20 “[...] especifica-se que a revelacéo cristd ndo s6 se realizou na histéria,
mas ela mesma constitui-se e desenvolve através de acontecimentos
histéricos” (CONESA, 2013, p. 371, traducdo nossa).

-4] -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

algumas realizadas diretamente por Deus;
outras, mediante o0s profetas; umas,
dependendo de sua providéncia ordinaria;
outras, sendo verdadeiros milagres; todas,
porém, sendo realmente manifestagbes do
agir divino na  histéria da salvacéo,
ordenadas segundo uma sapientissima
disposicdo (economia) querida por Deus. [...]
A palavra, sao as palavras de Moisés e dos
profetas que interpretam os gestos de Deus
na histdria; sdo as palavras do Cristo que
manifestam o sentido de suas acdes; sdo
finalmente, as palavras dos apoéstolos,
testemunhas e intérpretes autorizados da
vida do Cristo (LATOURELLE, 1985, p. 374).

Essas acOes e palavras estdo intimamente ligadas
entre si, ou seja, possuem uma dimensao integral. As palavras
explicam as acfes, enquanto que as acfes manifestam as
palavras. Essa unido entre acbes e palavras evidencia a
dimenséo sacramental da Revelacao. Na sua
autocomunicacdo, Deus intervém na histéria e explica o
sentido de sua intervencdo, permitindo que seja um sinal

visivel e claro.

Assim, como 0s sacramentos, constituidos
por meio da acdo e palavra, representam a
acao salvifica de Deus como res sacramenti,
assim também, em sentido analogo, as
palavras e as obras, em sua vinculacdo
interna, transmitem o acontecimento da
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autocomunicacdo de Deus e faz que esta
chegue a ser historicamente um fato no

espaco e no tempo. (CONESA, 2013, p. 372,
traducdo nossa)

Por fim, a relacdo entre acbes e palavras tem como
plenitude Jesus Cristo. “O Cristo em pessoa, ‘palavra
substancial de Deus’, é o 4pice dessa revelagdo. E o
revelador, o mediador dela, o ‘mensageiro (e) o conteudo da
mensagem” (SESBOUE; THEOBALD, 20086, p. 425).

4.3 Dimensao histérica da Revelacao

Apoés apresentar a estrutura interna da Revelacado, a
Dei Verbum descreve no paragrafo terceiro as etapas

sucessivas que esta se desenvolve.

Deus, criando e conservando todas as
coisas pelo Verbo (cf. Jo 1,3), oferece aos
homens um testemunho perene de Si
mesmo na criacdo (cf. Rom 1, 19-20) e, além
disso, decidindo abrir o caminho da salvacdo
sobrenatural, manifestou-se a Si mesmo,
desde o principio, aos nossos primeiros pais
(DV 3).

Nessa primeira afirmacédo podemos dividir a Revelacao
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em duas etapas. A primeira é a “revelagdo césmica?!”, esta
demostra que, ja no ato criador, existe um “testemunho
perene” de Deus. “A natureza criada ja € uma manifestagao de
Deus” (CONESA, 2013, p. 373, tradugcdo nossa). Sobre tal
manifestacdo, o Concilio ndo utiliza a palavra Revelacao, pois
ela, designa agora, a Revelagao historica. “O universo das
criaturas constitui uma primeira presenga e uma primeira
manifestagdo de Deus: um testemunho permanente de si
mesmo a humanidade, inscrito no universo por ele criado (Rm
1, 19-20)” (LATOURELLE, 1985, p. 378).

A “revelagdo cosmica”® é colocada para mostrar
justamente que a criacdo € o primeiro momento da salvagao.
Pela Sua manifestacéo, na criagdo, Deus abriu para 0 homem
a historia da salvagdo. Contudo, o testemunho que Deus da
de Si acontece pelo Verbo, “tudo foi feito por meio dele e sem
ele nada se fez do que foi feito” (Jo 1,3). Cristo € inserido na
dinAmica da Revelacdo. A partir Dele, existe uma unidade
entre criacao e histéria da salvacao.

Por fim, a Revelagdo historica e pessoal, manifestada
‘aos nossos primeiros pais’”. “Desde a sua origem, a

humanidade foi destinataria ndo s6é de uma vocacgao

21 Cf. Sesholié; Theobald, 2006, p. 426.
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(“sobrenatural”’) a comunhdo com Deus, mas também a uma
revelagdo do mesmo nivel” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p.
427).

A segunda etapa da Revelacdo na historia acontece a

partir da queda e vai até Abraéao.

Depois da queda destes, juntamente com a
promessa da redencédo deu-lhes a esperanca
da salvacdo (cf. Gn 3,15), e cuidou
continuamente do género humano, para dar
a vida eterna a todos agqueles que,
perseverando na pratica das boas obras,
procuram a salvagéo (cf. Rm 2, 6-7) (DV 3).

Nesta etapa da histéria sobressai a dimenséo
“salvifica”. Esse fulgor salvifico € atestado pela referéncia ao
Gn 3,15, considerado, como protoevangelho: “Porei
hostilidade entre ti e a mulher, entre a tua descendéncia e a
dela. Esta te atingira a cabeca e tu Ihe atingird o calcanhar”.
Assim, por mais que o homem tenha caido, Deus promete a
redencdo. “Ele continua a cuidar do género humano
‘permanentemente”, para dar a vida eterna aos que o
procuram. Portanto, o pecado do homem néo o fez perder a
vocacdo a visdo de Deus, numa comunhdao de vida”
(SESBOUE; THEOBALD, 2006, p. 427).
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Sobre o desejo de Deus de salvar o homem, o Concilio,
se limita apenas a recordar, apoiado em Rm 2, 6-7, que
aqueles que buscam a salvagdo devem perseverar na pratica

de boas obras.

No devido tempo, chamou Abrado, para
fazer dele um grande povo (cf. Gn 12,2-3),
ao gual, depois dos patriarcas, ele ensinou,
por meio de Moisés e dos profetas, a
reconhecer em si o Unico Deus vivo e
verdadeiro, o Pai providente e juiz justo, e a
esperar o0 Salvador prometido; assim
preparou, através dos tempos, o caminho ao
Evangelho (DV 3).

Por fim, a Ultima etapa que evoca de forma rapida e
sintética uma histéria de dois milénios, contemplando de
Abrado a Jesus Cristo. A referéncia a vocacdo de Abrado é
um ponto fundamental, pois manifesta o0 comeco da
Revelagdo propriamente dita na historia de lIsrael. Essa
Revelacdo veterotestamentaria se apresentard composta de
trés momentos fulcrais para o povo da Alianca. Com Abrado
tem-se o primeiro passo, a eleicdo; enquanto que Moisés e 0s
profetas, representam o tempo da formacao e instrucdo. Toda
a histéria da Revelagdo em Israel aponta para o ponto central

da economia do Antigo Testamento. “Afirma assim o concilio o
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conteudo essencial da revelacdo veterotestamentaria: o
conhecimento do unico Deus, o Deus de vida e verdade, e a
esperanga do Salvador prometido” (LATOURELLE, 1985, p.
379).

Ainda, um ponto chave dessa Ultima etapa centra-se na
ideia de preparacdo, expressdo maxima da pedagogia divina,

gue tem como objetivo a espera do Salvador.
4.4 A centralidade de Jesus Cristo na Revelacao.

No quarto paragrafo, a constituicdo retomara a
referéncia cristoldgica, Cristo, mediador e plenitude de toda
Revelacdo. “Cristo € o mediador e a plenitude da revelagao;
Ele totalizou a ‘soma’ do acontecimento salvifico e o
completou” (BOTTIGHEIMER, 2014, p. 291).

Entretanto, essa retomada sera em nova perspectiva: a
Revelacdo em Cristo, esta inserida na historia da Revelacéo, e
possui uma posicao central. “Trata-se de nova etapa, a quarta
por assim dizer, mas também a Ultima e definitiva, o
coroamento de todo processo” (SESBOUE; THEOBALD,
2006, p. 428).

Depois de ter falado muitas vezes e de
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muitos modos pelos profetas, falou-nos Deus
ultimamente, nestes nossos dias, por meio
de seu Filho (Hb 1, 1-2). Enviou o seu Filho,
isto €, o Verbo eterno, que ilumina todos os
homens, para habitar entre os homens e

explicar-lhes os segredos de Deus (cf. Jo 1,
1-18) (DV 4).

O paréagrafo terceiro da Dei Verbum permitiu uma visao
de continuidade da Revelacdo entre os Testamentos. Essa
ideia é aqui retomada e fundamentada na carta aos Hebreus.
‘DV 4 abre com uma citagado de Hb 1, 1-2, que, muito bem,
mostra a continuidade que marca a Revelacdo de Deus, das
palavras ditas pelos profetas até a palavra falada
definitivamente no Filho” (CAPIZZI, 2015, p. 66, traducdo
nossa).

Entretanto, além de continuidade, ha também diferenca
e superacdo: ndo h& mais destinatarios, mediadores ou
formas fragmentarias. “Depois da diversidade, a unidade.
Depois das revelacdes parciais, o revelador absoluto, a
Palavra-sintese (verbum abbreviatum). Cristo, ‘0 exegeta’ do
Pai (Jo 1,18), narra-nos os segredos de Deus” (SESBOUE;
THEOBALD, 2006, p. 428-429).

Essa Revelacdo plena em Cristo, se da pelo fato de

gue, o Filho é a Palavra eterna do Pai, que em determinado
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momento, foi enviado aos homens para explicar os segredos
de Deus. “A funcao reveladora de Cristo tem origem em sua
qualidade de Filho e de Palavra de Deus dentro da Trindade”
(LATOURELLE; FISICHELLA, 2017, p. 175).

Toda essa perspectiva é fundamentada no prélogo do
Evangelho de Jodo. Contudo, Cristo ndo € apenas portador de

uma mensagem, Ele também é a propria mensagem. Sua

7

condicdo é de ser portador e conteuddo da Revelacao,
mediador e plenitude. “Como hermeneuta de Deus Ele ndo s6
compreende o autocompartilhamento de Deus, mas a efetiva
Ele proprio. Cristo ndo so fala de Deus, mas Ele mesmo é o
discurso de Deus e leva a histéria da salvacdo ao seu cume.”
(BOTTIGHEIMER, 2014, p. 291).

Jesus Cristo, Verbo feito carne, enviado
‘como homem aos homens”, “fala” portanto
“as palavras de Deus” (Jo 3,34) e consuma a
obra de salvacdo que o Pai Ihe mandou
realizar (cf. Jo 5,36; 17,4). Por isso ele,
vendo o qual se vé também o Pai, (cf. Jo
14,9), com toda presenca e manifestacéo de
sua pessoa, com palavras e obras, sinais e
milagres, e sobretudo com a sua morte e
gloriosa ressureicdo dentre os mortos, enfim
com o envio do Espirito de verdade,
aperfeicoa a Revelacdo completando-a, e
confirma-a com um testemunho divino: o de
termos Deus conosco para nos libertar das
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trevas do pecado e da morte, e para nos
ressuscitar para a vida eterna (DV 4).

Sem sombra de duvidas, aqui encontra-se a intuicao
central de todo o paragrafo, pois o enfoque agora esta
totalmente em Cristo. “Agora, é o proprio Cristo sujeito das
afirmagées.” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p. 429).

Tal realidade ¢é atestada pela encarnacao,
acontecimento central da Revelacao, “o Verbo se fez carne e
habitou entre nés” (Jo 1,14). Dessa forma, encarnacdo e
Revelacdo se encontram e expressam a mesma realidade. A
encarnacao é o meio pelo qual a Revelacao acontece em sua
plenitude. “Revelagado e Encarnagdo sdo uma unica e mesma
realidade considerada sob dois aspectos: (a) a Revelacéo pde
a tbnica na manifestacdo de Deus; (b) a Encarnagdo como
meio, € economia desta manifestagcao” (CAPIZZI, 2015, p. 68,
traducao nossa).

Portanto, Cristo é a epifania do Pai, a medida que,
sendo Palavra encarnada fala aos homens as “palavras de
Deus”. “O paralelo entre a Palavra e as palavras que ela
pronuncia mediante a carne, evidencia de modo
impressionante que o Filho de Deus realmente se fez homem

e usou sem subterfugios os meios de expressdo da natureza
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humana” (LATOURELLE, 1985, p. 381).

Essa missao reveladora de Cristo acontece a partir de
tudo aquilo que Ele mesmo €, com sua presenca, acoes,
gestos e acontecimentos. Assim, Jesus revela o Pai, por si
mesmo, pela sua prépria manifestagao, “quem me viu, viu o
Pai” (Jo 14,6).

Por isso, a Revelacdo em Cristo ndo se trata de uma
doutrina primariamente, mas de uma pessoa, Dele mesmo, e
de sua presenga na historia. “Temos, assim, a dimenséao
pessoal da revelagdo considerada em sua realidade plena.
Sem a presenca e a manifestagdo de Jesus na histéria, a
revelacdo seria instrucdo” (PAIM, 2019, p. 94). Tal
compreensao, segundo Latourelle e Fisichella (2017, p. 175),

representa um grande ponto de originalidade da Dei Verbum.

A originalidade da DV é a de apresentar
Cristo ao mesmo tempo como revelador e
como sinal que permite identifica-lo como tal.
Os sinais da revelacdo ndo sdo externos a
Cristo: séo o Cristo mesmo no irradiar de seu
poder, de sua santidade, de sua sabedoria.

Cristo, em sua missdo de revelador e revelado,
apresenta aos homens o rosto de Deus. Pois, somente Ele

pode falar de Deus com tamanha propriedade e testemunho ja
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que, Ele, sendo Deus, fala de Deus aos homens, como
homem. “O acesso a Jesus Cristo significa um acesso
antropoldégico, porque o Verbo encarnado € um homem que se
dirige a homens” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p. 429).

Para especificar o modo no qual se realiza a Revelacao
em Cristo, a Dei Verbum, retoma o mesmo bindmio do
paragrafo segundo, em sentido inverso, palavras e obras. Da
mesma forma que a Revelagdo divina se realiza, também a
Revelacdo em Cristo acontece por meio de palavras e obras.
Essas palavras sdo as pregacdes de Jesus, suas parabolas e
seus dizeres acerca do mistério de Deus; ja as obras, podem
ser caracterizadas pelas manifestagcbes que Jesus realiza
diante dos pecadores. Dentre as obras sobressaem os “sinais
e milagres”.

Contudo, existem sinais maiores que se destacam na
completude da Revelacdo de Deus em Jesus. A morte e
ressureicdo sdo sinais por exceléncia no cerne da economia
da Revelacdo e salvagédo. Dessa forma, o evento Cristo no
seu conjunto € um evento real e redentor. “O Revelador
supremo é também o salvador, que consuma a obra redentora
cumprindo a vontade do Pai.” (CONESA, 2013, p. 377,
tradugdo nossa). Associados a esses sinais, esta o envio do

Espirito, que ndo é uma nova Revelacdo, mas
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aperfeicoamento e cumprimento desta.

O quarto paragrafo da Dei Verbum faz uma concluséo
de tudo o que se disse sobre Cristo: “Portanto, a ‘economia’
cristd, como nova e definitiva alianca, jamais passara, e nao
h& de se esperar nenhuma outra Revelacédo publica antes da
gloriosa manifestacdo de nosso Senhor Jesus Cristo (cf. 1Tm
6,14; Tt 2,13)” (DV 4). Nessa afirmacéo final, pode-se apontar
muitos elementos, que Bottigheimer (2014, p. 292), assim

resume:

A doutrina de que Jesus completa a
revelacdo de Deus ndo quer dizer que dai
em diante Deus silenciaria e que a sua acao
salvifica teria um fim. Antes, Deus continua a
falar com as pessoas humanas na viva
“transmissdo da revelacdo divina” (Dei
Verbum 5-10), que no evento de Cristo
chegou a perfeicdo no ambito da historia.
Entretanto, ndo se deve contar com uma
outra revelacdo publica de Deus. Porque o
mais alto nivel da revelacdo foi atingido,
também foi atingido o mais alto nivel da
salvacao [...].

45 A Fé na Dei Verbum

A relacé@o entre Revelagéo e Fé, retomada do Vaticano

[, apresenta-se a partir de uma nova atmosfera.
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A Deus que revela é devida a “obediéncia da
fé” (cf. Rm 16,26; Rm 1,5; 2Cor 10,5-6); por
ela, entrega-se o homem todo, livremente, a
Deus, oferecendo “a Deus revelador o
obséquio pleno da inteligéncia e da vontade”
e prestando voluntario assentimento a sua
Revelacdo. Para prestar esta fé, é
necessaria a graca divina que se antecipa e
continua a ajudar, e o auxilio interior do
Espirito Santo, auxilio requerido para mover
e converter a Deus os coracbes, abrir os
olhos da alma, e dar “a todos a suavidade,
no assentimento e na adesédo a verdade”.
Para entendermos cada vez mais
profundamente a Revelacdo, o Espirito
Santo aperfeicoa sem cessar a fé mediante
os seus dons (DV 5).

O Objeto da Fé é a propria Revelagdo. “Para manter-se
fiel ao conceito de revelacao [...] e salientar o caracter teologal
da fé, o concilio declara inicialmente que o objeto da fé é o
proprio Deus enquanto Revelador” (LATOURELLE, 1985, p.
384). Sendo assim, a Fé, assume a dimensdo de dialogo,
entre Deus (revelador e revelado) e o homem que livremente
deve dar assentimento a essa Revelacao.

A Fé é palavra que responde & Palavra. “E preciso
responder a quem nos dirige a palavra. Nasce dai o dialogo. A

s

fé cristd é inteirinha dialogo entre Deus e 0os homens. Um
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didlogo de salvagao” (SESBOUE; THEOBALD, 2006, p. 431).

Portanto, o Deus invisivel, que “no seu imenso amor,
fala aos homens como amigos” (DV 2), espera que os homens
da-se lhe na amizade pela Fé.

Entretanto, a Fé ndo pode ser concebida apenas como
uma acado puramente da vontade humana. Ela precisa ser
assistida pela graca divina e pela acdo do Espirito Santo. “A
acdo do Espirito Santo é apresentada como um auxilio
interior, que ‘abre os olhos da mente’, ou seja, a inteligéncia. E
uma férmula inspirada no segundo Concilio de Orange (529,
canon 722), citada pelo Vaticano I” (SESBOUE; THEOBALD,
2006, p. 433).

4.6 Uma retomada do Vaticano |
O ultimo paragrafo do primeiro capitulo assume quase

gue um papel de apéndice. Ele retoma o Vaticano |, porém

opera algumas modificagbes, seguindo suas categorias

proprias.
Pela Revelacéo divina quis Deus manifestar-
se e comunicar-se a si mesmo e os decretos
eternos da sua vontade a respeito da
22 DH. 377.
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salvagdo dos homens, “para os fazer
participar dos bens divinos, que superam
absolutamente a capacidade da inteligéncia
humana”. Este sagrado Concilio professa
que Deus, principio e fim de todas as coisas,
“tornou-se inteligivel pela luz natural da
razao através das criaturas” (cf. Rm 1,20);
mas ensina também que deve atribuir-se a
sua Revelacdo “poderem todos os homens,
mesmo na presente condicdo do género
humano, conhecer com facilidade, firme
certeza e sem mistura de erro o que, nas

realidades divinas, ndo é de si inacessivel a
razao humana” (DV 6).

A primeira mudanca que se pode notar é a que diz
respeito a palavra Revelagdo: ela desdobra-se nas palavras
“‘manifestar” e “comunicar’. Essa modificacdo quer mostrar
gue a Revelacdo é simultaneamente comunicacdo e
manifestacdo. Isto €, a Revelacdo possui um caracter
soteriolégico. Segundo Latourelle (1985, p. 386), “[...] a
revelacdo é ao mesmo tempo manifestacdo e comunicacao de
vida, pois a palavra de Deus ndo apenas notifica a salvacéao,
ela traz a salvagao.”

Em seguida, o paragrafo retoma a doutrina ensinada no
Vaticano | acerca da possibilidade de conhecimento da
Revelagao, pela via natural e sobrenatural. “No entanto, o

documento conciliar assegurou a revelagdo divina a primazia
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do conhecimento de Deus, pelo homem na sua condicédo
atual, com certeza e sem erros” (PAIM, 2019, p. 98).

Por fim, deve-se destacar, que da mesma forma que o
capitulo iniciou-se afirmando que seguiria os concilios
anteriores, ele termina retomando a doutrina e os termos do
Vaticano |, mostrando, assim, sua continuidade e ao mesmo
tempo sua novidade e singularidade, acerca da doutrina da
Revelacao.

5 CONCLUSAO

As contribuicbes da Dei Verbum seguindo as
aspiracbes de um aggiornamento, abracou fielmente o
caminho proposto pelos padres conciliares. Representando
em todos os ambitos, uma nova hermenéutica pela a qual a
Igreja se compreende e tenta compreender o mundo.

A presente pesquisa visou apresentar a novidade da
compreensao da Revelagdo na Dei Verbum. A fim de atingir o
objetivo proposto, num primeiro momento, foram contrapostas
as reflexdes conciliares anteriores ao Concilio Vaticano Il.

Partindo do Concilio Lateranense |V, observou-se que
existe uma primeira mengao aos elementos fundamentais da

Revelagdo, que tinham apenas o objetivo de mostrar esta
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como ponto de partida de toda doutrina. No Sacrossanto
Concilio Tridentino também n&o se encontra uma doutrina
sobre a Revelagdo. Entretanto, diante da reforma, que
ameacou o caracter transcendental da Revelacdo, o Concilio
afirmou a primazia do “Evangelho” como fonte de toda
verdade e a sua presenca ha Escritura e Tradicao.

Contudo, apenas no Vaticano | apareceu, pela primeira
vez, o termo Revelacdo. Todavia, diante das problematicas,
oriundas do racionalismo e do fideismo, este deixou
sobressair o caracter formal, intelectualista, tedrico e
instrucional da Revelagao, acentuando sua dimensao externa.

Depois, abordou-se a longa histéria da construcao da
Dei Verbum no contexto eclesial do Concilio Vaticano IlI: a
complexidade do seu conteudo refletiu-se na dificuldade de
aprovacgdo do documento magisterial. Mostrando assim, sua
importancia e sua novidade.

Diante do que fora explanado, apresenta-se a Dei
Verbum. Sua novidade irrompe no fato de colocar o auto
compartilhamento de Deus como centro de toda Revelag&o. A
partir disso, péde-se indicar as principais caracteristica que o
documento propfe: dimensdo Trinitaria, compreensao
cristocéntrica, seu aspecto dialégico e seu caréater

interpessoal.
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Por fim, cabe ressaltar um ultimo detalhe. A Dei
Verbum conseguiu cumprir a mais nobre missdo que o
Concilio se propos: falar de Deus aos homens de boa

vontade.
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Evora e Bahia, entre os séculos XVI e XVIIl, com o intuito de
contribuir para o debate ja denso das pesquisas relativas ao
Império Portugués em matéria de expanséo da Igreja Catdlica
e suas adaptacOes nessas realidades. Essa historiografia que
arrolamos no texto vem revendo as abordagens que, focadas
nos subditos, deixaram de lado as implicacdes complexas
entre o poder temporal e espiritual e destes com a
organizagdo de paroquias, dioceses e arquidioceses e mesmo
com as linhas da Contra-Reforma nos seus seus aspectos
subtis, mas decisivos, para o éxito do projeto catélico em
terras ibéricas, e que se projetaria em territorios ultramarinos.

Palavras-chave: Constituicbes  Eclesiasticas; Império
Portugués; Igreja Catolica

ABSTRACT

The present article seeks to discuss the application of the rules
of the Ecclesiastical Constitutions in two distinct realities:
Evora (Portugal) and Bahia (Brazil) between the sixteenth and
eighteenth centuries, with the aim of contributing to the already
dense debate of research on the Portuguese Empire in terms
of the expansion of the Catholic Church and its adaptations in
these realities. The historiography, we have listed in the text,
has been reviewing the approaches which, focused on the
subjects, left aside the complex implications between temporal
and spiritual power and these with the organization of
parishes, dioceses, and archdioceses and even with the lines
of the Counter-Reformation in its aspects subtle but decisive
aspects for the success of the Catholic project in Iberian lands,
and which would be projected into overseas territories.

Keywords: Ecclesiastical Constitutions; Portuguese Empire;
Catholic Church
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1 AS CONSTITUICOES DO ARCEBISPADO DE EVORA E O
PULSAR DE TRENTO NO ALENTEJO

Em Evora (Portugal) como na Bahia (Brasil) as relagbes
do padroado?® (CASALI, 1995. p. 38-39) que orientavam 0s
dominios da Igreja Catdlica eram uma realidade. Porém, no
caso da Bahia, os parocos precisaram ter maior flexibilidade
com 0s autdctones e com escravos. Tais caracteristicas
encontradas nesse Ultimo cenario da provincia brasileira,

também poderiam existir na cidade de Evora? Sabemos que

26 Em Portugal, durante o processo de afirmacgédo da fé catélica nos territorios
conquistados a partir do inicio do século XV, os monarcas receberam dos papas
varios privilégios de jurisdicdo sobre matérias que a Igreja considerava direitos
seus inalienaveis. Estas concessdes tiveram inicio em 1310, quando o Papa
Clemente V, sob pressdo do Rei da Franga, extinguiu a Ordem dos Templarios,
uma corporacdo militar-religiosa, criada em 1118 para proteger os peregrinos na
Terra Santa, mas que expandira seus poderes politicos e econdmicos em Portugal,
Espanha e Franga, constituindo-se numa ameaga aos reis. Alguns anos depois, 0
rei Dom Diniz fundou em Santarém a Ordem de Cristo, com a aprovacéo do Papa
Jodo XXII, doando-lhe os bens que os Templarios dispunham em Portugal e a
jurisdicé@o eclesiastica sobre as terras que viessem a ser conquistadas, desde que
ndo pertencessem a henhuma diocese. Quase duzentos anos mais tarde, em 1522,
o Papa Adriano concedeu a Dom Jodo Il a dignidade de Gréo-Mestre da Ordem de
Cristo, que se transmitiu a todos os seus sucessores, €, consequentemente, todos
os direitos eclesiasticos sobre as terras a serem descobertas. Esta concesséo foi
fundamental para o estabelecimento do Padroado em Portugal e no Brasil, tendo
ocorrido apds a expedi¢ao de varias bulas papais, como a “Romanus Pontifex” e a
“Inter Coetera”, as quais conferiam ao rei direitos de construir igrejas, mosteiros e
enviar clérigos para terras conquistadas. Sobre as questdes do padroado, cf.
Xavier, A. B., Olival, F. (2018). O Padroado do rei de Portugal: fundamentos e
praticas. In Xavier, A. B., Palomo, F., Stumpf, R. (Eds.), Monarquias ibéricas em
perspectiva comparada (séculos XVI-XVIII): dindmicas imperiais e circulacdo de
modelos politicos-administrativos, pp. 123-160. Lisboa: ICS - Imprensa de Ciéncias
Sociais.
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os prelados na metrépole estavam submetidos ao padroado
régio, porém havia limites e até espacos de acordos. Partimos
dos nossos conhecimentos sobre a presenca Lazarista no
Brasil para balizar a analise do perfil missionario que emergiu
também em primeiro lugar em Evora (depois da difusdo a
partir de Franca). Nesse aspecto, detectamos perfis similares
com o assistencialismo (como pratica esperada), associado a
necessidade para alguns missionarios da tomada de posicao
politica e ocupacdo de cargos publicos, além, é claro, da
realizacdo de visitas pastorais, estas como projeto visivel das
orientacées de Trento.?’

Os Jesuitas também configuraram essas realidades
geograficas, desde a sua instalacdo no século XVI. E em
Evora, como na Bahia, foram especialmente centrais na
conducdo do ensino e da organizacdo eclesiastica. Embora
importante, 0 Nnosso intuito aqui ndo sdo as ordens, mas
entender algumas aplica¢des conciliares em Evora e na Bahia
numa aproximacdo comparativa. Esse método permite a
andlise por inversdo de algumas caracteristicas historicas

localmente consagradas, mas que colocadas diante de um

27 As constituicdes diocesanas sdo um instrumento juridico-pastoral, formado pelo
conjunto de leis, decretos e disposi¢8es episcopais, e por vezes também de bulas e
breves papais e leis régias, que regulavam a vida litrgica, doutrinal e disciplinar de
uma diocese, fundadas no direito candnico e na tradi¢édo da Igreja.
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espelho de realidades nos parecem mais evidentes.

Em Evora, testemunhos romanico-godos e islamicos
permaneceram até aos dias atuais nas varias constru¢ées da
cidade. Esta urbe conheceu a ocupacgéo de ordens religioso-
militares, como a milicia dita dos freires de Evora, criada por
D. Afonso Henriques, em 1175 ou 1176, provavelmente a
partir de uma confraria pré-existente de cavaleiros, e levou a
criacdo da Ordem de Avis?® (SOUZA, 2003, p. 367). Esta
Ordem fez crescer o Catolicismo e a religiosidade. Essa
conjuntura permitiu, com o final da reconquista, a hegemonia
catdlica, dando lugar a preferéncia pela estada no burgo de
reis como D. Afonso lll, D. Dinis, D. Afonso IV, D. Pedro | e D.
Fernando.?® A presenca da Corte na cidade marcou a sua
reestruturacdo, o que se selaria em tempos vindouros, com
clara influéncia na instalacdo de comunidades mondstico
conventuais a malha urbana da cidade.

O processo de crescimento de Evora levou a que o
primacial espagco da cidade fosse ultrapassado,

nomeadamente com a instalacdo de religiosos, como 0s

28 A este propdsito, cf. Fontes, J.L.I (2005). Cavaleiros de Cristo, monges, frades e
eremitas: um percurso pelas formas de vida religiosa em Evora durante a ldade
Média (sécs. XIl a XV). In Lusitania Sacra ...; Oliveira, L.F.. (2005). Ordem Militar
de Avis. In Ordens Religiosas em Portugal: guia histérico (das origens a Trento) [...]
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franciscanos e dominicanos e as cistercienses (séculos Xl e
XIll), a que seguiriam no tempo histérico muitos conventos
femininos e masculinos, de distintas ordens, preenchendo e
organizando o espaco urbano ja dentro da nova cerca. Os
grupos nao cristdos - a populacdo moura e judia - ocuparam
lugares externos a muralha inicial ou romano-goda da cidade.
Com essa populacdo a organizar-se em torno da 'velha
muralha’, em 1350 houve a necessidade de construir uma
nova cerca, no reinado de D. Afonso IV, sendo que no século
XIV Evora teria 10.000 habitantes (SIMPLICIO, 2003. p. 369).
A histéria de Evora é muito rica, ndo sendo objetivo
desta abordagem contar a sua trajetéria cronolégica, mesmo
em termos de histéria religiosa. O que nos interessa aqui €
sublinhar, na conjunta pos-tridentina, as bases das
Constituicdes que foram aplicadas no arcebispado de Evora, e
gue serviram como modelo a outras, incluindo para as da
Arquidiocese da Bahia. Um ano apds o término do Concilio de
Trento, ou seja, em 1564, e sob orientacdo do cardeal D.
Henrique, as letras conciliares chegaram a Portugal e
passaram a reger o mundo clerical regular e secular. No caso
especifico de Evora, essas orientacdes foram também
colocadas em pratica pelos Jesuitas (que estiveram na origem
da Universidade de Evora, reconhecendo-se um dos seus
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colégios, o do Espirito Santo, como estrutura universitaria em
1558, iniciando funcdes letivas a 01 de novembro de 1559) e
gue, até meados do século XVIII (1759), estiveram presentes
no ensino.

Tenhamos presente a analise ampla sobre as
organizacfes institucionais da época moderna de Federico
Palomo, em que o autor adverte para o esfor¢o disciplinador
gue vai muito além de um impeto de Reforma, no que respeita
ao controle social necessario a consolidacdo dessas mesmas
instituicbes, sendo que avaliar tais agcdes apenas como uma
reforma é redutor (PALOMO, 2003. p. 244). Segundo o autor,
a disciplina social é mais ampla do que apenas uma questao
de insercéo religiosa da Igreja Catélica (PALOMO, 2003. p.
245).

Atentemos ainda, neste contexto, que € necessario
compreender a rececdo do Concilio e suas diretrizes para,
entdo, compreender a difusdo da normativa conciliar,
marcadamente reformista. Em 1534, ainda antes da fundacao
do arcebispado (Evora conheceu o seu primeiro arcebispo em
1540, na pessoa do Cardeal D. Henrigue), o Cabido da Sé de
Evora, imbuido desse senso reformista, convocou um sinodo
diocesano visando criar diretrizes e regras a eclésia catolica

eborense (iniciativas similares foram abundantes na Histéria
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da Igreja). Nas atas produzidas como resultado de alguns
congressos anteriores, sao descritos 0S processos
preparatérios do sinodo. Os textos que surgiram a partir desse
tipo de iniciativa foram utilizados como baliza para a acéo
eclesiastica em muitos lugares de irradiacéo da Igreja, por isso
estuda-los é uma importante forma de entender essa
atuacdo’® (DIAZ RODRIGUEZ; LOPEZ-SALAZAR CODES,
2014, p. 31-58).

Em Evora, como na Bahia, o Concilio de Trento fez-se
sentir no quotidiano das dioceses, tanto por meio de a¢cbes no
ambiente claustral e pela intervencdo dos bispos também nos
conventos como no clero secular e na vida das populagdes.
Uma forma interessante de pensar a acdo de Trento é
conduzir a andlise a partir da atuacdo sobre os conventos
femininos. A intervencdo da Curia Romana ap0s as diretrizes
de Trento no sentido do reforco claustral encontrou
continuidade na acdo dos antistites: em 1583, um Breve de
Gregoério Xlll sobre a clausura e reformacéo das religiosas, de

21 de maio desse ano; dois anos depois, a 20 de dezembro de

30 Consultamos a versdo fac-simile produzida pela Comissdo Organizadora do
Congresso Internacional do Humanismo Portugués para compreender algumas
afirmacgfes “Cataldo Siculo e André de Resende — 500 anos” de 25-28 de outubro
de 2000. Nessa versao € nitida a tentativa de organizagdo do Cabido para reformas
de sua atuacdo e a conexdo com os ditames de Trento.
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1585, novo Breve, agora do Papa Xisto V, acerca da
frequéncia dos locutorios das religiosas; a 26 de novembro de
1592 um Breve de Clemente VIII retomou o tema da reforma
das religiosas®'. Mas a vida das religiosas em Evora tem que
ser entendida na longa duracdo, a partir da qual € possivel
encontrar na Idade Média grupos de mulheres emparedadas,
recolhidas ou designadas como mulheres da pobre vida,
fendmeno alids comum no continente europeu®?. Mulheres
leigas, que se autogovernavam inicialmente e apartavam do
mundo (URBANO, 2007, p. 38) e que, embora ndo seguissem
nenhuma Regra reconhecida canonicamente, se submetiam
normalmente a autoridade do Bispo. Nesta tipologia
enquadramos algumas das comunidades femininas de Evora,
gue s6 conheceram vida regular num periodo posterior a sua
organizagdo como recolhidas ou emparedadas: as
cistercienses, de S. Bento de Castris, com estatuto regular
logo a partir de 1275/78; as agostinhas calcadas, de Santa

Mobnica, com vida regular desde 1508 e reconhecidas como

31 Lembremos, porém, que nem todas as comunidades dependiam do ordinério,
como era o caso das comunidades cistercienses, em que a Bula de Inocéncio VI,
de 1487, dirigida aos abades e conventos da Ordem de Cister eximia todos os
mosteiros, de religiosas e religiosos, de toda a jurisdicdo ordinaria, levantando
questdes de conflito de poderes.

32 Cf. Fontes, J.L.I. (2005). Em torno de uma experiéncia religiosa feminina: as
mulheres da pobre vida de Evora [..]; Fontes, J.L.I (2005). A pobre vida no
feminino: o caso das Galvoas de Evora.

-70 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

religiosas agostinhas desde 1512; as dominicanas do Paraiso,
com vida regular no século XVI, embora no final do século XV
ja fossem reconhecidas como terceiras dominicanas, a
comunidade inicial do Salvador Velho, que s6 no século XVII
originaria as clarissas urbanistas do Salvador, e as mulheres
(de uma mesma familia) que estiveram na origem das
carmelitas de S. José jA no século XVII, entre outras
experiéncias. Notemos ainda que noutras comunidades houve
outras realidades, como nas dominicanas de Santa Catarina
(fundada em 1547, mas derivando provavelmente de um
nucleo anterior de recolhidas) e que integraria as mulheres
gue viviam nesse regime em Santa Marta, para ndo mencionar
as irmas terceiras das Ordens ou os varios Recolhimentos,
como os de S. Mancos, fundado em 1591 por D. Teot6nio de
Braganca, arcebispo de Evora, para villvas ou senhoras em
recolhimento temporario; ou o da Piedade, reformado segundo
0s principios tridentinos também por D. Teoténio de Braganca,
sendo totalmente dependente da Mitra, tornando-se
exclusivamente feminino a partir de 1702.

Se ao Cardeal D. Henrique se deve a pronta aplicacéo
das normas tridentinas em Portugal e muito especialmente na
cidade onde foi Arcebispo por duas vezes, entre 1540 e 1564
e entre 1575 e1578, (POLONIA, 2005, p. 17-37) Evora
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encontrou no arcebispo que mediou os seus dois mandatos
(D. Jodo de Melo) a figura que reuniria diversos sinodos
provinciais ou diocesanos, entre 1565 e 1569, no sentido de
continuar a acdo do Cardeal na arquidiocese. De fato, foi apés
0 Sinodo Diocesano de 1565 que D. Jodo de Melo elaborou
novas Constituicbes para o Arcebispado de Evora, impressas
no ano citado, sendo também no seu mandato impressos, em
1568, os Decretos do Concilio Provincial Eborense, resultado
do Sinodo provincial de 1567.

D. Teot6nio de Braganca, Arcebispo de Evora entre
1578 e 1602, primeiro coadjutor do Cardeal D. Henrique e
depois seu sucessor, estava atento a realidade do clero
regular na Arquidiocese de Evora33. Foi responsavel pela
fundacdo de novas casas masculinas e femininas,
especialmente a Cartuxa Scala Coeli, a quem dotaria de
importante livraria, cuja inspiracdo foi Santa Teresa d’ Avila,
de quem era especial devoto. Nesse contexto, exigéncias de
aquisicdo de bens materiais, como dotes, sem descuidar a

clausura estrita exigida por Trento,** figurou ao ingresso das

33 Os mosteiros dependentes diretamente do Ordinario, em Evora, eram os de
Santa Monica, Salvador e o recolhimento de S. Mangos; os mosteiros de Santa
Clara, Santa Catarina, N® Sr. 2 do Paraiso, Santa Helena do Monte Calvério, S.
José e Sao Bento de Castris deviam-lhe obediéncia.

34 Biblioteca Publica de Evora, [B.P.E.], C6d. CIX/2-7, n.° 48r.
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religiosas nesses recintos. Na Provisdo de 1583, apelando a
virtude da obediéncia, D. Teoténio exigiu que s6 com licenca
escrita sua e do superior dos mosteiros se poderia entrar nas
clausuras das religiosas, pronunciando-se também sobre a
necessaria restricdio no acesso a grades e locut6rios®.
Sublinhemos que os sinodos, vinculados a diocese e a
paroquia, passaram a ser essenciais, reconhecendo Trento o
papel crucial dos bispos na organizacdo da Igreja in situ.
(PALOMO, 2003, p. 246) 36

E foi a partir da andlise das Constituicbes do
Arcebispado®” de Evora que estabelecemos comparacdes
com outras Constituicdes de mesma natureza, fundadas nas
decisGes maiores, orientadas pelas letras tridentinas e pelos
ditames romanos. O Concilio de Trento foi encerrado a 4 de
dezembro de 1563 e em janeiro de 1564 o Papa Pio IV

aprovou em Consistoério as resolucdes conciliares (CAETANO,

35 [B. P.E]., CIX/2-7, fl.2r. Em caso de incumprimento da Provisdo eram indicadas
penas que podiam ir, para a abadessa e mais preladas, até a suspensao do cargo
por seis meses. D. Teotdnio apelava ainda nesta Provisdo, e no que se refere ao
clero regular, a que os superiores das Ordens e superioras dos mosteiros o
informassem sobre qualquer violagdo da clausura.

36 Ha, segundo Federico Palomo, uma tomada de consciéncia que para uma
insercdo social na Igreja Catdlica era preciso um amplo processo de
burocratizacéo, produzindo instrumentos factiveis ao controle.

37 Cardeal D. Henrique (1540-1564); D. Jodo de Melo e Castro (1565-1574);
Cardeal D. Henrique (1575-1578); D. Teoténio de Braganca, SJ (1578-1602); D.
Alexandre de Braganca (1603-1608); D. Diogo de Melo (1610); D. José de Melo
(1611-1633); D. Jodo Coutinho (1636-1643).
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1964, p. 7-87).

Como ja acima sublinhamos acerca da rapida aplicacéo
das normas conciliares em Portugal, em 29 de agosto de
1564, o Cardeal D. Henrique, na altura Arcebispo de Lisboa e
legado a latere, em carta patente, determinou que em todo o
reino fosse dado conhecimento aos fiéis das determinagcdes
tridentinas, ja impressas em portugués, indicacdo que, em
alvara régio, o monarca reforca3®. D. Sebastido, em 19 de
marco de 1569, através de uma provisao, reforcou ainda o
poder de prelados e juizes eclesiasticos, que podiam, através
dos seus ministros, atuar contra os leigos da sua jurisdi¢ao,
direito conferido pelos decretos tridentinos.

Em termos metodoldgicos, foram selecionados, e de
acordo com a franja cronolégica, os seguintes documentos:
Constituicdes do Bispado de Evora, por mandado do Cardeal
D. Afonso Infante de Portugal, Arcebispo de Lisboa, Perpétuo
Administrador do Bispado de Evora e Comendatario no de

Alcobaca de 1534%; as Constituicdes do Arcebispado de

38 A assisténcia do brago secular fica bem expressa em Duarte Nunes de Le&o,
Leis Extravagantes, Parte I, Titulo I, Lei 13.

39 Biblioteca Publica de Evora, [B.P.E.], Res. n.° 432 — Constituicdes do Bispado de
Evora, por mandado do Cardeal D. Afonso Infante de Portugal, Arcebispo de
Lisboa, Perpétuo Administrador do Bispado de Evora e comendatéario no de
Alcobagca. Lisboa, por Simdo Galhardo Francez,1534. D. Afonso foi o Ultimo bispo
de Evora (1523-1540), acumulando ainda os bispados da Guarda e de Viseu.
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Evora, novamente feitas por mandado do illustrissimo e
reverendissimo senhor D. Jodo de Mello, arcebispo em 1565,
dois exemplares??; e as Constituicdbes do Arcebispado de
Evora por mandado do lllustrissimo e Reverendissimo Senhor
D. José de Melo, Arcebispo de Evora, 1622%! (estas eram as
originais de D. Jodo de Melo, mandadas de novo imprimir por
D. José de Melo; sdo dois exemplares, um com edi¢do
também em Madrid). Na mesma direcdo podemos citar as
Constiuices do Arcebispado de Lisboa, de 1565%, que
também estavam sujeitas as exigéncias de Trento, orientando
a vida eclesiastica e laica da sua diocese em matéria de
oficios religiosos e mandamentos para a vida publica. Muitos
das suas determinacdes versam sobre o comportamento dos

clérigos e a aplicacdo dos sacramentos também a luz da

40 [B.P.E.], Res. n.° 412 - Constituicdes do Bispado de Evora, por mandado de D.
Jodo de Melo. 1565; [B.P.E.], Res. n.° 677 — Constituicdes do Arcebispado de
Evora, novamente feitas por mandado do illustrissimo e reverendissimo senhor d.
Joam de Mello, arcebispo deste arcebispado. Impresso em Evora, por André de
Burgos, 1565. O Res. 677 tem contetdo idéntico ao anterior, acrescentando
documentos no final sobre os esponsais e o retirar mulheres dos pais.

4B.P.E.], Res. n.° 678 - Constituigbes do Arcebispado de Evora, originalmente
feitas por mandado do lllustrissimo e Reverendissimo senhor D. Jodo de Mello
Arcebispo do arcebispado ano 1565. E ora impressas outra vez por mandado do
lllustrissimo e Reverendissimo Senhor D. José de Melo, arcebispo de Evora,
Madrid, por mandado de D. José de Melo. 1622; e Constituicdes do Arcebispado de
Evora, Madrid, 1622. [ B.P.E., C/997 azul].

42 LISBOA, Arquidiocese. Constituicbes do Arcebispado de Lisboa. Lixboa por
Germam Galharde, Frances, 22 de margo de 1537. Disponivel em: Constituicoens
do arcebispado de Lixboa, Lisboa, 22 Margco 1537 -Biblioteca Nacional Digital
(purl.pt) Acessado em: 23/02/2020.
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Reforma Tridentina.

O proposito principal destas Constituicdes, que deviam
ser lidas pelos sacerdotes ao longo do ano nos oficios
litirgicos, nos seus varios niveis de ligacdo com a populacao,
como € dito no seu Prologo, é a tentativa de certa unidade do
guotidiano religioso dos bispados, colocando por escrito
assuntos cruciais como questdes de comportamento,
imunidade e isencdo perante a justica secular, a
regulamentacdo dos sacramentos (temas retomados nas
Constituicdes sucedaneas).

As Constituicbes de 1565 limitam os comportamentos
nos espacos religiosos,** com uma ligeira tolerancia para a

clerezia na celebracdo com vésperas cantadas em festa ou

43 [B.P.E.], Res. 432 -— Constituicdes do Bispado de Evora, por mandado do
Cardeal D. Afonso Infante de Portugal, Arcebispo de Lisboa, Perpétuo
Administrador do Bispado de Evora e Comendatario no de Alcobaca. Lisboa, por
Simdo Galhardo Francez,1534. “[...] Conformandonos com ho Sagrado Concilio
Tridentino. Defendemos a todas as pessoas eclesiasticas & seculares de qualquer
estado & condicam que seja, que nam comam, nem bebam nas igrejas com mesas
postas, nem cantem nem bailem em ellas, nem em seus adros. [...]". As indicagbes
sdo ainda mais especificas ao proibirem também representacdes e jogos em locais
de culto: “[...] Nem com organos se tanjam cantigas profanas em as ygrejas, nem
os leigos fagam ajuntamentos dentro dellas sobre cousas temporaes, nem o prior,
ou cura consinta que em ellas pelejem, ou jure. [...]" No mesmo Titulo, o XV, e na
Constituicdo X, as Constituicdes do bispo D. Afonso, anteriores, tém contetdo
similar, reconhecendo-se uma pequena diferenca: o bispo ndo proibia que a
clerezia: “[...] se em alguma festa ou orago de santo se ajuntarem em alguma
igreja alguma clerezia pera dizerem vésperas cantadas: que em este caso em ho
coro ou tesouro ou em outro honesto e secreto lugar possam honestamente tomar
vinho e fruta [...]"
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orago; esta cedéncia ndo vai constar nas Constituicdes de D.
Jodo de Melo, que para isso evoca a Sessao 4 do Concilio de
Trento, Cap. De edictione.*

Ainda no mesmo titulo, sdo dadas indicacdes sobre
comportamentos a evitar em determinados espacos das
igrejas. Assim, o Capitulo XIlI, intitulado Que se nam
encostem aos altares, nem ponham nelles cousa alguma, nem
os leigos estem no coro, esclarecendo ainda que: “[...] E
assim defendemos aos leigos que nam souberem cantar, sob
pena de excomunhdo que nam estejam nos coros das ditas
igrejas, enquanto se celebrarem os oficios divinos, por nam
causarem impedimento aos clérigos que ham de fazer seu
officio. [...]"*® Se estas indica¢Ges se destinam ao bom uso
dos espacos sagrados, as Constituicbes ndo hesitam em
determinar como o0 sagrado devia partilhar os espacos

publicos, particularmente através das procissdes, sendo que

4 “..] E bem assi conformandonos com ho Sagrado Concilio Tridentino.
Defendemos que nenhumas pessoas de qualquer qualidade & condigam que sejam
se atrevam daqui por diante a poer em cartas, ou representagdes, ou em trovas, ou
em cantigas, palavras, ou sentengas da Sagrada Escritura, dizendo infamias, ou
tratando de cousas profanas ou em feiticarias ou devinhag6es ou em cousas desta
qualidade. E qualquer que ho contrario fizer, pagara de cada hua das cousas que
assi fizerem dous mil rs: ha metade pera ho meirinho que ho acusar: & ha outra
metade pera nossa chancellaria & distribuyr em obras pias: além das penas em
gue encorrerem por direito, ou nossas Constituicbes em alguns dos ditos casos.
[...]".

45 [B.P.E.], Res. n. ° 412 - Constituicdes do Bispado de Evora, por mandado de D.
Joao de Melo. 1565, fl, 49v.
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no Titulo XXVI, precisamente dedicado as procissoes,
reconhecidas como um dos momentos eleitos pelo arcebispo
para se dirigir aos regulares da cidade, € exigido aos
religiosos de todas as Ordens que nelas deveriam participar, e
nao apenas aos mendicantes.

As Constituicbes de 1565 do Arcebispo D. Jodo de
Melo sdo também muito importantes no que se refere as
indicacBes para a pratica litargica no Arcebispado de Evora,
reconhecendo (tal como as Constituicdes de D. Afonso, pré-
tridentinas) a necessidade do cumprimento dos designados
Costumes da Igreja de Evora* (e que durariam muito tempo
depois de encerrado o Concilio de Trento). Assim, no Titulo
XXVII - Do modo que se deve ter acerca do rezar e officios
divinos, o Capitulo | estabelece que se deveria rezar segundo
0 costume eborense, usando Missais e Breviarios do dito
costume. No Capitulo 1, como devem estar os clérigos quando
rezam os officios divinos e da ordem que se nelles deue ter,
as Constituicdes*’ apelam a gravidade das celebracdes,
cumprindo o costume eborense: “[...] obrigados sam os

clérigos a dizer os officios divinos com inteira [tencam &

4 Sobre esta questdo, cf. Oliveira, M. D. (1963). Livros litargicos de
Evora. Lusitania Sacra, 263-274.

47 [B.P.E.], Res. n. ° 412 - Constituicdes do Bispado de Evora, por mandado de D.
Joé&o de Melo. 1565.
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deuacam], & estar com silencio na ygreja quando se eles
celebram: & a servir & residir nas ygrejas onde sam
beneficiados, ou tém cargo d’algum servigco. Pello que
ordenamos e mandamos que ao tempo que disserem as horas
e officios divinos estem todos no coro com habito decente ao
tal offico cantando, & tenham silencio & estem honestos
ordinariamente [...]"*®

No que se refere ao clero regular, as Constituicdes do
Bispado, de 1534, eram ja explicitas no que se refere a idade
de entrada em religido para homens e mulheres,
respectivamente 14 e 12 anos, sendo antes considerados
menores, a ndo ser com a aprovacdo de Roma.*® As
publicadas depois de Trento referem-se também as questdes
da idade para a entrada na vida religiosa, indicando a Sessao
252 e 0 Capitulo 25° do Concilio que essa entrada fosse mais
tardia, para homens e mulheres aos 16 anos, sendo exigido
também: “[...]que antes que fagcam profissam tenha hum ano

de noviciaria segundo forma do dito Concilio. E antes desta

48 A mesma recomendagdo apresenta-se nas Constituigdes do Arcebispado da
Bahia como correlato ao texto indicado em Evora. Cito o Titulo: XIX para
conferéncia e comparacao.

49 “Titulo VIII, Do Matrimonio, Constituicam V — De que jdade pode algum ser
obrigado aa religiam. Fl. XV, in Constituicdes do Arcebispado de Evora mandadas
fazer pelo Senhor Cardeal D. Afonso Infante de Portugal Arcebispo de Lishoa e
Perpétuo Administrador do Bispado de Evora. Lisboa, Por Germ&o Galhardo
Francez, 1534.

-79-



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

hidade cada hum se pode arrepender, & sahir se da religiam
em que entrou posto que fizesse profissam: a qual se annulla
por o decreto do Sagrado Concilio. [...]".%°

Desta forma se justifica que nos contratos para
ingressdo nos mosteiros e conventos da cidade de Evora,
especialmente nos contratos de dote para entrada nas
comunidades femininas, se evoquem as Regras, as
Constituicdes do Arcebispado e os Estatutos dos cendbios.
Porém, aprofundar o toque de Trento nas comunidades
religiosas femininas de Evora s é possivel através da analise
de documentos complementares: as preocupacdes dos bispos
eborenses ndo se reduziram as Constituicdes referidas,
dirigidas fundamentalmente para o povo.

O alto clero secular eborense teve também especial
cuidado com a sua dinamica interna, procurando directivas da
acao para a sua relagdo com o mundo secular e regular. A
guestdo da vocacao religiosa tornou-se fundamental apos o
Concilio. Assim, os sinodos provinciais que, teoricamente, se

realizavam de 3 em 3 anos, e os diocesanos, também

50 “Titulo VIII — Do Sacramento do Matriménio. Cap. IX, fl. XXI — Que hidade se
requere pera algum ser obrigado a relegiam & fazer profissam”, in Constituicdes do
Arcebispado de Evora, novamente feitas por mandado do illustrissimo e
reverendissimo sr. D. Joam de Mello, arcebispo deste arcebispado. Evora, por
André de Burgos, 1565.
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teoricamente anuais, aumentam o controle do cumprimento
das imposi¢des conciliares.

Tomemos como exemplo a abordagem da questéo da
vocacao para a vida religiosa no Sinodo Provincial eborense
de 1 de Maio de 1567, sob a presidéncia de D. Jodo de Melo,
metropolitano da Provincia, e que contou com a presenca,
entre outros, de D. Jeronimo Osorio, Bispo do Algarve, e D.
Jaime de Lencastre, Bispo de Ceuta.’® E explicita a

preocupacéao pela liberdade de opcéo, sendo apontada a pena

51 “Titulo VIIl — Das religiosas, Decreto 1", in Decretos do Concilio Provincial
Eborense, Impresso em Evora por André de Burgos, 1568, pp. ClII, CllI v., CIlII.
“[...] Proveo o Sagrado Concilio Tridentino, que as profisses das religiosas fossem
livres & nam ouuesse nellas forca alguma nem constrangimento: & pde
excomunham a todas as pessoas de qualquer estado & condigam que sejam que
nam constrdjam nem facam forca as ditas religiosas para professarem contra sua
votade. E assi pde excomunham a todas as outras pessoas que para isso derem
fauor e ajuda: & que souberem que as taes religiosas que querem fazer profisSam,
a fazem constrangidamente, & contra sua vontade & o nam disserem. Por tanto
ordena este Sancto Synodo, que quando os prelados forem requeridos para
examinarem ou mandarem examinar as ditas profissdes, passem provisam com
clausula que declarem as obrigacBes e penas em que encorrem as ditas pessoas
constrangendo & fazendo forca as religiosas que querem professar: & nam
descobrindo nem dizendo o que souberem acerca da liberdade, forca e
contradicam das taes religiosas: para que cada hua destas pessoas desencarregue
sua consciencia, & se saiba a verdade do que passa no caso, & para que venha
com maior facilidade a noticia de todos, com quanta liberdade se devem fazer
profissdes como dito he, Manda este Santo Synodo que se treslade em lingoajem o
decreto do Sagrado Concilio tridentino, na Sessam 25 em que se trata das
renunciacbes & obrigacBes que se fazem antes da profissam, & que se pobrique
em as igrejas, E que os ordinarios inquiram em suas visitagdes se se cumpre o que
neste caso pollo dito decreto estaa ordenado. E fazendo se doutra maneira que se
ponha diligéncia como se restituam as cousas que contra forma do dito decreto se
renunciarem aos que se sayrem dos ditos moesteiros & nam quiserem fazer
profissam. [...]".
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da excomunh&o para quem fosse forcado, ou quem soubesse
da vocacdo forcada e ndo a denunciasse, devendo o0s
ordinarios das dioceses estar atentos a essa possibilidade.

O Sinodo ordenou também o cumprimento das
determinacdes do Concilio no que respeita a clausura em
espacos religiosos femininos, devendo os bispos examinar os
motivos das saidas das religiosas fora do mosteiro, tal como
as entradas de estranhos, observando o determinado pelo
Direito e pelas disposicfes conciliares. As limitacbes das
entradas nos mosteiros devia estender-se, segundo o Sinodo,
aos proprios oficiais de obras: “[...] E nam entrara mais
officiaes para fazerem algumas obras, que os que forem
necessarios para ellas. E tdto que as acabarem nam se
detenham mais no tal moesteiro: & avera cuidado de somente
se consentirem officiaes que possam acabar as obras em o
mais breve tempo que for possivel, com todo resguardo
necessario da casa, como tal caso merece. [...]".5? Assim, por
via de regra, como ja afirmamos antes, os Sinodos e o0s
Concilios ajudam a entender a performance da Igreja em
niveis diocesano e paroquial. E necessario ter isto presente,

embora saibamos que a letra e a pratica sofrem

52 “Titulo VIl — Das religiosas, Decreto I", in Decretos do Concilio Provincial
Eborense, Impresso em Evora por André de Burgos, 1568, pg. CV.
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diferenciacbes de acordo com os lugares em que sé&o
aplicadas. As aplicacdo devem sofrer o que Nicola Gasbarro
chamou de ortopratica, uma adaptacao entre a teoria mais fixa
da letra e as idiossincrasias nos lugares de sua experiéncia
(GASBARRO In: MONTEIRO, p. 2006).

2 AS CONSTITUICOES PRIMEIRAS DO ARCEBISPADO DA
BAHIA, UM TOQUE TRIDENTINO NO BRASIL.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia
foram propostas por D. Sebastido Monteiro da Vide e aceitas
pelo Conselho de Sua Majestade, D. Joao V, resultado de um
Sinodo Diocesano realizado em 1707, dirigido pelo Arcebispo
em questdo. Sdo adaptacdes das regras ja vigentes em
Portugal as quais mencionamos no item anterior e que, por
sua vez, tiveram influéncia clara do texto tridentino. Essas
letras foram escritas entre 1702 e 1707, este ultimo ano de
sua primeira finalizacdo como documento, foram impressas
em Lisboa, em 1719, e depois em Coimbra, em 1720.5% O

texto tinha como objetivo orientar o clero na Colbnia; porém,

53 Essas datas foram retiradas do texto de 1853 do qual fizemos uso; na
antecapa, todas as informacdes sobre impresséo e génese do texto estéo
descritas.
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em seu proélogo, ha descrita a intencdo de ampliar o publico
para além dos muros da Igreja. A edi¢cdo que utilizaremos foi
publicada pela tipografia Antonio Louzada Antunes em S&o
Paulo no ano de 1853, possuindo a assinatura de Padre
lldelfonso Xavier Ferreira®, a partir da qual trabalhamos. Néo
h& mencao nesse texto sobre adicdes ao original. No prdélogo,
o Pe. Ferreira afirmou que o documento pretenderia atingir um
publico maior e isso chamou-nos a aten¢do para 0 uso das
Constituicdes como livro educador e difusor de conduta, uma
vez que uma das intengoes da Igreja era ampliar o acesso a
um publico ndo sacerdotal, uma clara caracteristica das novas
estratégias da Igreja Moderna, frente o avanco do
Protestantismo.

O livro de Feitler e Souza, (2010), é também referéncia
aqui. O Sacrossanto Concilio de Trento teria criado, como
afirma Paolo Prodi, citado por José Pedro Paiva, um
“paradigma tridentino” e que emergiu como modelo da Igreja
Catodlica Moderna, (PAIVA et al., 2014, p. 13-14) produzindo
um modo proprio a partir de entdo. Um dos elementos que

devemos relembrar aqui também é o revigoramento das

5 Padre lldelfonso Xavier Ferreira foi um importante professor da
Faculdade de Direito de S&o Paulo, lecionando na segunda metade do
século XIX as matérias de Teologia e Filosofia, além da lingua latina.
Morreu em 1871.
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religiosas de clausura e da preocupag¢do com organizacdes de
igrejas, paramentos, comportamentos, modos de fazer e dizer
0 Missal, com as festas publicas, enfim, todo o repertorio
necessario a compreensdo e expansdo da fé.>> Em acordo
com os persquisadores das Constituicbes do Arcebispado da
Bahia, Bruno Feitler e Evergton Sales Souza: “Sebastiao
Monteiro da Vide nasceu na vila de Monforte, no Bispado de
Elvas, em 19 de margo de 1643, filho de Domingos Martins da
Vide e Beatriz Moutosa. Recebeu a primeira tonsura e ordens
menores em 14 de junho de 1653 e, em 22 de maio de 1659,
em Evora, entrou como novico da Companhia de Jesus, onde
estudou Artes no Colégio do Espirito Santo, entre 1662 e
1666. No ano seguinte, inscreveu-se na Universidade de
Coimbra, onde recebeu o grau de bacharel em maio de 1672,
formando-se em Canones” (FLEITLER; SOUZA 2010, p. 8)
Apoés ordenar-se sacerdote, em 1671, gozou sucessivamente
os beneficios de prior da Igreja de Sdo Mamede e depois de
Santa Marinha, ambas em Lisboa. Foi vigario-geral de Setubal
em 1682. Posteriormente, ocupou o cargo de juiz dos
casamentos do arcebispado de Lisboa — desde dezembro de

1682, passando a vigario-geral em meados dos anos 1690, ao

5 Também esses aspectos podem ser encontrados no texto de Anténio Camdes
Gouveia e José Pedro Paiva.
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ser por trés vezes preterido pelo soberano para bispados das
conquistas portuguesas: em 1685 para Goa, em 1691 para a
Bahia e em 1694 para a Sé de Olinda. Sebastido Monteiro da
Vide serviu também como desembargador e chanceler do
ordinario lisboeta. Finalmente, no dia 8 de maio de 1701, foi
nomeado por D. Pedro Il para o cargo de Arcebispo da Bahia.”
(FLEITLER; SOUZA 2010, Loc Cit.)

Ha em Sebastido Monteiro da Vide, como observaremos,
0 exercicio real das letras do Concilio de Trento e os autores
Feitler e Souza ja deram esses sinais em seu livro, a vontade
e a prépria escrita de regras. Entretanto, os autores esbarram
normalmente em uma questdo: ndo se pode medir até que
ponto as regras de Trento ou mesmo as recomendacdes das
Constituicdes penetraram coracdes e mentes, o que podemos
dizer é que havia regras e que esses textos eram
recomendados a leitura publica, paroquial e a observancia dos
costumes. Seguimos a maneira de dizer dos préprios autores:
“Nao ha descricbes detalhadas do que se passou durante as
visitas do Arcebispo. Mas nao podemos duvidar que ele tenha
seguido as normas tridentinas, preocupando-se tanto com as
condicbes materiais das igrejas e outros edificios religiosos,
quanto com o estado espiritual dos fiéis” (IBID, p. 15).

O aumento populacional em muitas freguesias na colonia
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brasileira ocupou as preocupacbes dos poderes civil e
eclesiastico, projetando-se no crescimento do numero de
paréquias.®® Com o conhecimento e autorizacdo de D. Jodo V,
por exemplo, a Bahia, com o Arcebispo da Vide, viu nascer
mais vinte paroéquias e todas com receita da Fazenda Real,
como afirmam Feitler e Souza (2010, p. 16) Ndo podemos ser
ingénuos com um debate que ndo pode deixar de ser
evidenciado: as letras de Trento foram aplicadas
efetivamente? Nao se pode responder a essa pergunta nem
com volumes de pesquisa na documentacao colonial; porém,
h& intencdes, tentativas e preocupacgfes, sendo emitidas e
tentadas no Brasil Colonial, como em outras terras também
foram, ideia endossada por Bruno Feitler e Evergton Sales
Souza (FLEITLER; SOUZA 2010, p. 36).

Percebemos, entdo, detalhes sobre os desdobramentos
dos ritos e da convocacao para o Sinodo que deu origem ao

texto das Constituicbes do Arcebispado da Bahia. Porém, o

56 H& que mencionar que a distingdo entre paréquia e freguesia quase nédo
existia na estrutura do Império Portugués, se modificando somente com a
mudanca de Império para Republica tanto em Portugal, quanto em suas
possessdes que se tornaram independentes como é o caso do Brasil.
Assim, a partir de 1835 a caracteriza¢do pardquia se diz mais para uma
configuracdo eclesidstica e a freguesia para a conformacdo civil, ndo
havendo tecnicamente distincdo em limites territoriais e numero de
habitantes, apenas com a definicdo de maior ou menor autonomia para
cada poder.
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gue nos interessava mesmo é focar aqui € a clara da
influéncia de Trento, tanto no texto quanto na personagem do
Arcebsipo D. Sebasti&do M. da Vide. (IBID, p. 52).

Em outro trabalho de Evergton Sales Souza, intitulado A
Construcdo de uma Cristandade Tridentina na América
Portuguesa sublinhamos a ideia da acéo tridentina na Colbnia
das Terras do Brasil pela presenca do texto das Constituicoes
do Arcebispado da Bahia e sua relacao clara com os decretos
e constituicdes aplicados em Portugal.®>” Como vimos, em
Portugal foram sendo adotadas as disposi¢oes tridentinas e no
Brasil, terra de missdo, 0os passos na organizagcdo do clero
estavam sendo dados. Assim, se nem na Europa Trento
penetrou com a mesma énfase nas diversas geografias, como
exigir a sua forca total em terras distantes? Porém, suas faces
estiveram vivas na maneira e no tempo da Igreja expandir-se.
Uma anadlise importante realizada por Souza é a dificuldade,
mesmo em Portugal, em se criarem e manterem seminarios e
isso se reflete em suas possessoes.

Sobre o texto especifico das Constituicbes, néo

podemos deixar de fora algumas andlises ja realizadas pelos

57 Intentamos compreender mais adiante alguns textos conciliares
aplicados em Portugal e seu importancia para aquelas terras e o Reino
Portugués como um todo.
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autores, entre elas esta a insercdo de um conjunto maior das
regras da Igreja em Portugal, pais pioneiro na aplicacdo das
letras tridentinas.

O que as pesquisas indicam €& que o Arcebispo da
Bahia, ja conhecendo as disposi¢cdes portuguesas, intentou e
realizou um texto adaptado as condicbes brasileiras, e isso
significa que ha relacdo expressa entre as determinacfes de
Trento e as Constituicbes que foram preparadas para
dioceses e arquidioceses.

Abaixo expressamos uma ideia em acordo com tal
afirmacdo. “As Constituicdes do arcebispado de Evora de
1565 e as dos bispados de Coimbra, de 1591, do de
Portalegre, publicadas em 1632, da Guarda, publicadas pela
primeira vez em 1621, ou ainda do Algarve, de 1675, seguem,
no mesmo volume, um Regimento do Auditério Eclesiastico.
Ja as do Porto, por exemplo, impressas em 1690, vém
acompanhadas de uma Relacdo da procissam e sessdes do
synodo diocesano, enquanto uma Relacdo dos senhores
bispos de Portalegre se segue as ja citadas constituicbes
desse bispado, que recebeu seu primeiro prelado em 1550.”
(FLEITLER; SOUZA 2010, p. 57).

Isto posto, entendemos que h& um esfor¢co visivel em

gue as letras de Trento ndao s6 sejam observadas, bem como
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aplicadas tanto na Metrépole, quanto em suas colbnias bem
antes do determinado pela historiografia, no caso brasileira,
gue marca apenas o século XVIII como o século das
observancias de tais regras nas dioceses.>® As punicdes estdo
previstas no texto das Constituicbes Eclesiasticas em geral
direcionadas a todos, principalmente aos clérigos. Ha,
doravante, o cuidado em orientar penalidades em acordo com
os delitos, em geral exigindo pagamento em espécie,
aumentando assim, caso fossem aplicadas, a arrecadacéao da
Igreja. Aos cabidos designava-se a tarefa de deliberagao
sobre as questdes expostas pelos fiscalizadores (meirinhos ou
visitadores). Trechos varios como este a seguir sdo sempre
emitidos: “E para que o Mestre dos meninos e mestra das
meninas ndo faltem & obrigacdo do Ensino da Doutrina
Christd, mandamos a nossos visitadores inquirdo com grande

cuidado, se elles fazem, o que devem, para que, sendo

58 O pesquisador José Pedro Paiva, ja citado, adverte para a remota aplicacdo de
Trento no Brasil e contradiz alguns estudos que afirmavam o contrario. Segundo
ele, as visitas pastorais, por exemplo, datariam de 1592 no territério de
Pernambuco, mesmo que em niveis modestos e ndo se sabe se constantes. Ainda
€ necessario mais estudo, porém a pesquisa a esse campo € uma das mais
importantes, ja que o Concilio de Trento foi considerado um dos maiores divisores
entre a Igreja medieval e moderna, e certamente a América Portuguesa néo
deixaria de fora suas possessdes nessa mudanga. Toda a questao ndo é se houve
ou ndo a aplicagdo de Trento, mas em quais condi¢des e por que, uma vez que a
colénia ainda precisava ser organizada. Sobre a minunciosa expansdo catélica
para o dominio do Império Portugués, ver o trabalho: José Pedro Paiva, Cuadernos
de Historia Moderna. 46(2), 2021, especialmente a p. 768.
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descuidados, sejao admoestados e punidos, e lhes revogamos
as licencas, que de nos tiverem sem as quaes hao poderdo
ensinar.”® Além da adiverténcia citada, ha também o cuidado
com o controle das leituras que chegavam para 0S parocos,
explorado no texto do Concilio de Trento como perigosas aos
maus estimulos, ao passo que recomenda leituras edificantes
aos valores catoélicos. ©°

As consciéncias sado alvo claro para o controle das
paixdes e a educacao dos sentidos, alias tema que crescera
ao longo dos séculos. O texto das Constituicbes nos fornece
elementos claros que direcionam a questao com fundamentos
guase piscanaliticos em perceber o que pensam e o que
devem pensar os suditos. Mas a grande tarefa, além de
registrar as mentalidades, era o estudo da punigcéo devida. “As
Constituicdes exigem o Manual dos Sacramentos. Pedem o
exame das consciéncias antes de receberem o0s
sacramentos.”®! Aqui em particular uma das mais importantes
acOes de controle da Igreja, a recomendagéao das confissdes

expressas no texto, da observancia da moral ereta, sem cair

59 Dom Sebastidio Monteiro da Vide - Constituicdes do Arcebispado da Bahia.
Tipografia Antonio Louzada Antunes. S&o Paulo, 1853.

Titulo Ill, n. 5, p. 3.

60 |bid. Titulo VI, n. 16, p. 7.

6% |bid. Titulo IX, p. 12.
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no que os clérigos chamavam de ‘armadilhas do demoénio’,
praticas dos sacramentos sem excecdo e com rigor,
catequese e puni¢cdo dos ndo conversos e dos praticantes de
artes magicas, heresias, bruxarias e outras tantas. O texto das
Constituicées, com seus 279 titulos®? (distribuidos na verséo
de 1853 da seguinte forma: Livro 1°, 74; Livro 2°, 27; Livro 3°,
39; Livro 4°, 65; Livro 5°, 74), fornece claros detalhes das
disposicdes sobre a vida dos clérigos, de como deveriam
vestir-se, por exemplo, e o modo de comportar-se. Trata o
texto dos ornatos, vestimentas, habitos  gerais,
comportamentos.®3

Outros elementos nos déo a dimensao do que pensavam
sobre o ensino, a devocdo, o mundo exterior (a freguesia) e
aos foros psicologicos e espirituais desses homens de Igreja,
de modo que, a partir disso, é possivel dimensionar o toque
trindentino ao menos nas intencdes clericais. Se lermos com
atencdo tais textos podemos entender algumas regras
tentadas nos seminarios, nos conventos e até mesmo nas
prédicas paroquiais que ajudam a formar um universo cultural
religioso. O texto é instituinte de praticas como também é

instituido pelas mesmas; porém, mais que lirica, a questdo é

62 Sublinhado nosso.
63 |bid. Titulo I, n. 440, p. 176.
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como podemos saber os limites de aplicacdo das regras? E
essa légica que nos orienta a pensar a eficacia ou nao das
Constituicdbes, mesmo em ambientes iletrados; porém, sua
existéncia € sugestiva na adocado dos canones da Igreja como
fio condutor moral. Como percebemos, ndo nos importa
entender sua pratica, mas sua materialidade como texto. Para
tanto, acreditamos interessante a afirmagéo do Pe. lldelfonso
sobre as regras quando afirmou a mutabilidade das leis da
Igreja no tempo. 6

Ha mencéo na historiografia brasileira sobre a Igreja da
precariedade moral tanto no seu interior, quanto entre o0s
habitantes, com a ressalva para o0s Jesuitas, pois eram
considerados fechados e disciplinados, ndo s6 no primeiro
século de colonizacdo mas por toda a época Imperial.®®
Porém, no texto das Constituicbes do Arcebispado da Bahia
h& claras disposi¢cdes que primavam pela educacao do clero e
dos povos, pela moralizacdo dos costumes e a adocédo de

penas severas. Nao se pode questionar que esses textos ja

64 |bid.

65 Entre os trabalhos que podemos citar aqui é o do CEHILA (Comissdo de Estudos
de Histdria da Igreja na América Latina, criada em 1973), com posi¢c8es marcadas
para uma histdria da Igreja a partir dos pobres, menciona a opresséo e agressao
imposta aos colonos e aos proprios prelados, presos a um sistema colonial
dominador orientado pela Coéroa Portuguesa e pela elite eclesiastica. Sobre tais
ideias, ver E. Hoornaert (Org.) Histéria da Igreja no Brasil. 42, Edicdo. Petropolis:
Vozes, 1992, Tomo I, Vol. I.
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carregavam tais disposicdes mesmo que nem sempre fossem
praticadas.®® E importante considerar a extensdo do Bispado
da Bahia, criado em 1551, sendo ampliado em 1676 para as
entdo regides de Pernambuco e Rio de Janeiro pela Bula
Romani Pontificis Pastoralis Sollicitudo.®’

Embora precéria, a Igreja tentou criar, como criou e
empreendeu reformas, disposicoes e regras; se foram
aplicadas? Essa € uma questao que mereceria pesquisa mais
detalhada, além das regras canbnicas em outras paroquias,
uma iniciativa para uma tese de doutorado, o que seria um

trabalho herculeo.

Por muitos motivos que nao cabe aqui comentar,
vigorou a tese sobre a frouxiddo do controle eclesiastico em

terras coloniais; uma delas é a de Zeny Rosendahl e Roberto

66 Dom Sebastido Monteiro da Vide — Ibid. (Prdlogo). p. IV.

8’Para uma andlise mais precisa, a Bula em questio ja existia como breve escrito
pelo Papa Gregério Xlll em 19 de julho de 1576; a prelazia do Rio de Janeiro foi
criada e um século depois o Papa Inocéncio XI condicionou tal prelazia ao Bispado
da Bahia. Segundo Zeny Rosendahl e Roberto Lobato Corréa, entre 1551-1854 e
1890-1930 houve um processo de difusdo das dioceses no Brasil, embora sua
atuacao de controle fosse fragil em territério tdo vasto e freguesias tdo extensas. A
criacdo e organizagdo das dioceses existiram, mas ndo teriam cobrido as
necessidades reais da coldnia. O artigo dos autores levanta dados do Anuéario
Catélico de 2000, com pesquisa realizada pelo Centro de Estatistica Religiosa e
Investigacdo Social (CERIS). O livro publicado intitula-se Paisagem, Tempo e
Cultura de 1998 pela Uer;j.
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Lobato Corréa.58

Alguns apologistas da Igreja Catolica devem ser lidos
com critério; porém, ndo se trata de dispensa-los, posto que
se assim fosse, ndo utilizariamos nem mesmo os patriarcas da
Igreja, tdo pouco seus comentadores cujas pesquisas
possuem financiamento muitas vezes de agéncias religiosas;
mas € notavel que tais estudos tenham mergulhado nos
originais antigos e revelado preciosas ideias sobre o
Cristianismo. E o caso do Livro do Cénego José Higino de
Freitas sobre a aplicacdo do texto tridentino no Brasil. O
Concilio de Trento, e ndo decretos temporais, levam a
ampliagdo clara dos seminarios em todo o mundo cristdo, e no
Brasil tal iniciativa ndo foi diferente. O Concilio adverte para a
necessidade de criacdo de seminarios nas Igrejas
Metropolitanas para ensinar aos jovens letras eclesiésticas.
(CON. HIGINO, José: 1889) A criagdo, bem como a

manutencdo, dependia das ordens diocesanas; 0S governos

68 Um dos porta vozes da nocdo de abandono da Igreja aos colonos ou de sua
opressdo é E. Hoornaert, para o qual a Igreja encontrou dificuldades na
colonizagéo do gentio e contou com aparato severo das miss@es e dos tribunais
como reguladores de suas ac¢fes. Parte dessas teorias afirmam que a Igreja que
chegou no Brasil estava comprometida ao Projeto Colonial da Corba Portuguesa e
suas acdes, longe de serem caridosas e fraternais, eram opressoras e
disciplinadoras. Além dele, Riolando Azzi e parte dos autores da CEHILA
(Comisséo de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina) concordam com tal
afirmativa. Ver: E. Hoornaert (Org.) Histéria da Igreja no Brasil. (1977); Riolando
Azzi. A Cristandade Colonial, um projeto autoritario (1992).
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placitavam, porém a geréncia era ainda do prelado formado
em teologia e direito canbnico como as proprias letras
tridentinas assim o mandavam (IBID, p. 33). O regalismo, ou
como alguns chamam, padroado, ndo pode ser visto sem
exame mais acuidado. Os bispos eram responsaveis pela
geréncia dos seminarios e também controlavam as matérias
ensinadas e as maneiras de ensinar dos chamados “mestres
escolas”. As decisdes a respeito do Concilio que aconteciam
em Portugal (Braga, Lisboa, Evora) também incluiram as
possessdes ibéricas: “A Igreja do Brasil viu executar-se em
seu seio o Concilio de Trento, desde 1564, ano que se
celebrou o Concilio Provincial de Lisboa” (IBID, p. 42).
Algumas diretrizes, claras, sdo notadas na compreensao
da reestruturacdo da Igreja Catodlica no espirito de
Contrarreforma: separacao sagrado e profano; purificagdo da
liturgia; decéncia no culto; promocédo das artes sacras com
regras definidas; intensificacdo ao culto de imagens catdlicas
de Cristo e Maria; promocéo e divulgacdo dos sacramentos;
controle moral da eclesia e intelectualizacdo dos sacerdotes.%°

Paralelamente a criacdo dos seminarios e a realizacdo das

69 Algumas dessas medidas foram analisadas pelo professor José Pedro Paiva em
seu texto: A recepcao e aplicacdo do Concilio de Trento em Portugal, novos
problemas e novas perspectivas. Disponivel em:
https://www.academia.edu/34855908. Acessado em 10/01/2019. p. 18 a 23.
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visitas pastorais, podemos destacar a orientacdo de uma
comissdo que produzia Constituices Sinodais, responsaveis
pela orientacdo das determinagcbes provenientes das regras
tridentinas aplicadas em Portugal.”

No caso brasileiro, procedimentos diocesanos incidiam
sobre a catequese dos escravos e silvicolas. Segundo a letra
conciliar, os escravos precisavam ser catequizados por
apresentarem acentuada “rudeza.” O texto prevé a
condenacdo dos parocos que se negassem ao ensino ou que
negligenciassem procedimentos, sempre fiscalizados por um
visitador. "t A escrita de textos de catecismos adequados a
leitura aos povos da col6nia, especialmente aos escravos, €

uma recomendacdo clara.”? Um artigo publicado pelo

0 Cf: Alexandre Herculano. Histdria da Origem e estabelecimento da Inquisigdo em
Portugal. (1854/1859) — Disponivel em ebooksbrasil.org/elibris/inquisicdo.html. Livro
| — paragrafo segundo. As Constituicdes Sinodais, que emergem das Assembléias
Sinodais e regidas por um clérigo nomeado para este fim, sdo a base para a
formulagcdo dessas regras, funcionando como baluarte das ac¢des, embora estas
possam sofrer adaptacdes a medida das condigBes reais implicadas. Os sinodos
sdo antigos na Histéria da Igreja, remontam ao periodo medieval classificados
como comissdes dos bispos para proceder contra hereges, antecipando o0s
trabalhos acentuados pelo Santo Oficio a partir do século XlIl, em alguns lugares
as comissdes permaneceram.

7t D. Sebastido Monteiro da Vide - Constituigdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia. Tipografia Antonio Louzada. Antunes. Sdo Paulo, 1853. Titulo Il, p.2. n. 55.
72 D. Sebastido Monteiro da Vide - Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia. Tipografia. Antonio Louzada Antunes. S&o Paulo, 1853. Titulo Ill. Segundo
os estudos de José Pedro Paiva houve a tentativa em se criar a Biblia dos rusticos,
um texto facilitador da palavra para populacdes. Ver:
https://www.academia.edu/34855908/A recepcdo e aplicacdo do Concilio de Tr
ento em Portugal novos problemas novas perspectivas. p. 24.
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professor Fernando Torres Londono’®, a mencdo aos
escravos has letras das Constituicbes revelaria uma
especificidade da possessdo portuguesa. Os escravos
pareciam assumir, em terras brasileiras, o diferencial em
matéria de acdo pastoral, tanto que no proéprio texto ha uma
relacdo bem clara sobre como catequisar 0os negros e o papel
fundamental dos senhores nesse processo. “Mandamos a
todas as pessoas, assim eclesiasticas, como seculares,
ensinem, ou facédo ensinar a Doutrina Christd a sua familia e
aos seus escravos que sd80 0s mais necessitados desta
instrucdo pela rudeza, mandando-os a Igreja para que o
parocho lhes ensine os artigos da fé”.”# Em varias outras
passagens do mesmo texto had a necessidade de se
potencializar o ensino da doutrina crista para os escravos, ou
“filhos da Ira” >, com ressalva para a lingua do reino, uma vez
gue remete a diversidade de linguas, e fazendo-o adotar os

preceitos da doutrina crista.’®

73 Fernando Torres-Londono - As Constituigdes do Arcebispado da Bahia de 1707 e
a presenca da escravidao —
www.humanas.ufpr/cedopef/files/2011/12/As-Constituicbes-do-Arcebispado-
daBahiadel707-eapresencdaescraviddo-Fernando-Torres-Londono.pdf. p.1.
escravidao.

74 |bid. Titulo 11, n. 4, p. 2.

75 |bid. Titulo 14, n. 47, p. 19.

76 lbid. Titulo I, n. 8, p. 4.
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3 CONCLUSAO

Desse modo, as experiéncias tentadas em Evora como
na Bahia sdo pequenos exemplos do processo de expansao
da Igreja na era moderna, com a sofisticacdo dos aparelhos
burocraticos e a adocdo do aparato liturgico-juridico com
vistas a insercdo social, enfrentando o terreno amplo da
sociedade que convivia com formas estranhas aos dogmas e
percepcdo da Igreja. Evora e Bahia entdo destacam-se como
esses exempla para o funcionamento da Igreja em geografias
distintas, indicando que o trabalho foi amplo, em cada nucleo
para, entdo, tornar mais clara a afirmacédo catdlica nessas
terras, primando por banir f‘filosofias’ estranhas as
consagradas romanas e ajudando no processo de

catequizacao e colonizacao.
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A TEORIA DA INTERSUBJETIVIDADE EM FICHTE E

HEGEL
THE THEORY OF INTERSUBJECTIVITY IN FICHTE AND
HEGEL
Robson Caixeta Silva’”
RESUMO

Este trabalho tem como escopo analisar os conceitos de
‘reconhecimento’ e 'eticidade’ como fundamentos das teorias
da intersubjetividade nas filosofias de J. G. Fichte e G. W. F.
Hegel. E para que se possa relacionar estas duas visfes,
toma-se como questdo norteadora deste trabalho: na
modernidade, momento em que a filosofia ficou marcada por
um forte antropocentrismo, e de modo especial no idealismo
alemao, no qual a figura do ‘Eu’ foi algo tratado como
fundamento de toda a realidade, seria possivel fazer uma
analise das relacdes intersubjetivas e da importancia das
mesmas para o ser humano? E para tal questionamento, tem-
se como hipotese a afirmacédo de que ndo apenas € possivel
entender melhor o fundamento dessas relacdes
intersubjetivas, mas que também ¢é possivel tomar a
intersubjetividade como trago fundamental da individualidade.
Para que se possa validar tal hipétese, serdo percorridos 0s
seguintes passos: inicialmente se toma o modo como Fichte
demonstra que a individualidade esta intrinsicamente ligada a
intersubjetividade, de maneira que o reconhecimento de um
outro € essencial para que o individuo faca uso de sua
liberdade. Isso é evidenciado na relacdo entre a autoposicao e
a autoconsciéncia do 'eu' na ‘Doutrina da Ciéncia de 1794’ e

7T Universidade Federal de Goias. Mestrando em Filosofia na linha de
Metafisica e Epistemologia. E-mail: robson_caixeta@hotmail.com
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no primeiro teorema do ‘Fundamento do Direito Natural.
Depois, na perspectiva hegeliana da intersubjetividade, Hegel
apresenta o reconhecimento como uma luta de vida ou morte
na dialética do senhor-escravo da 'Fenomenologia do Espirito’,
em que o0 reconhecimento se torna um enfrentamento em
busca da liberdade. No entanto, Hegel posteriormente introduz
0s conceitos de 'Espirito’ e 'eticidade’, demonstrando que a
eticidade, como a esfera da vida social e da comunidade, é o
lugar do reconhecimento mutuo, o0 que representa um avanco
em relacdo as fases anteriores, em que o foco estava na
subjetividade individual. Por fim, se mostra como a
intersubjetividade e o reconhecimento desempenham papéis
fundamentais nas filosofias de Fichte e Hegel, j& que ambos
os filésofos enfatizam a importancia do reconhecimento matuo
na construcdo da liberdade e da ética. Para percorrer este
itinerario, além da revisdo Dbibliografica das obras
supracitadas, também se recorrera a alguns comentadores,
mas deixando o destaque para os textos dos dois fil6sofos.

Palavras-chave: Hegel, Fichte, Reconhecimento, Eticidade.

ABSTRACT
The scope of this work is to analyze the concepts of
'recognition' and 'ethicality’ as the foundations of the theories
of intersubjectivity in the philosophies of J.G. Fichte and
G.W.F. Hegel. And in order to relate these two visions, the
guiding question of this work is: in modern times, when
philosophy was marked by a strong anthropocentrism, and
especially in German idealism, in which the figure of the 'I' was
treated as the foundation of all reality, would it be possible to
make an analysis of intersubjective relationships and their
importance for human beings? The hypothesis is that it is not
only possible to better understand the basis of these
intersubjective relationships, but that it is also possible to take

- 106 -



ISSN 2965-1808 ‘ ,
v. 6, n. 1, dez., 2023 3

intersubjectivity as a fundamental feature of individuality. In
order to validate this hypothesis, the following steps will be
taken: firstly, we will look at how Fichte demonstrates that
individuality is intrinsically linked to intersubjectivity, so that the
recognition of another is essential for the individual to make
use of their freedom. This is evidenced in the relationship
between self-position and the self-consciousness of the 'I' in
the 'Doctrine of Science of 1794' and in the first theorem of the
'Foundations of Natural Law'. Then, in the Hegelian
perspective of intersubjectivity, Hegel presents recognition as
a life-and-death struggle in the master-slave dialectic of the
'Phenomenology of Spirit', in which recognition becomes a
confrontation in search of freedom. However, Hegel later
introduces the concepts of 'Spirit' and 'ethicity’, showing that
ethicity, as the sphere of social life and community, is the place
of mutual recognition, which represents an advance on the
previous phases, in which the focus was on individual
subjectivity. Finally, it shows how intersubjectivity and
recognition play fundamental roles in the philosophies of Fichte
and Hegel, since both philosophers emphasize the importance
of mutual recognition in the construction of freedom and ethics.
In order to follow this route, in addition to a bibliographical
review of the aforementioned works, some commentators will
also be used, but the emphasis will be on the texts of the two
philosophers.

Keywords: Hegel, Fichte, Recognition, Ethicality

1 INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo analisar os

conceitos de ‘reconhecimento’ e ‘eticidade’ como fundamentos
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das teorias da intersubjetividade nas filosofias de J. G. Fichte
e G. W. F. Hegel. E para que se possa relacionar estas duas
visdes, toma-se 0 seguinte questionamento como norteador
deste trabalho: na modernidade, momento em que a filosofia
ficou marcada por um forte antropocentrismo, e de modo
especial no idealismo alemao, no qual a figura do ‘Eu’ foi algo
tratado como fundamento de toda a realidade, seria possivel
fazer uma andlise das relacdes intersubjetivas e da
importancia das mesmas para o ser humano? E para tal
guestionamento, tem-se como hipétese a afirmacdo de que
ndo apenas é possivel entender melhor o fundamento dessas
relacdes intersubjetivas, mas que também é possivel tomar a
intersubjetividade como traco fundamental da individualidade.
Assim sendo, para verificagdo desta hipdtese se tomara
duas perspectivas principais: primeiramente serd analisado
como Fichte, em sua obra “Fundamento do Direito Natural
segundo os principios da Doutrina da Ciéncia” (Grundlage des
Naturrechts’®), demonstra que a individualidade é um conceito
reciproco e comunitario, o que quer dizer que a individualidade

esta intrinsecamente ligada a intersubjetividade, de modo que

78 Sempre que for citada a obra, seré usada a sigla GN, levando em conta a obra
original. Todavia, a paginacgdo serd seguida pela versao traduzida por José Lamego
(2012).
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o individuo é interpelado a fazer uso da sua liberdade através
de um reconhecimento de um outro que |he é exterior. Assim
sendo, inicialmente se procurard demonstrar a relacao
existente entre a ideias de autoposi¢cédo e autoconsciéncia do
‘eu’, presentes na Doutrina da Ciéncia de 1794’, e como elas
aparecem ja no primeiro teorema do Fundamento do Direito
Natural. AplOs isso, se procura analisar de modo mais
especifico os paragrafos 3 e 4 desta ultima obra, buscando
neste trecho entender mais plenamente o conceito de
reconhecimento, que ai se mostra intimamente ligado a
discussao sobre liberdade individual e direito natural. Isso se
da por que, em Fichte, o reconhecimento refere-se a maneira
pela qual os individuos reconhecem e respeitam a liberdade
um do outro dentro de um sistema de convivéncia social.
Fichte argumenta que, para que haja um sistema de direito
justo e funcional, os individuos devem se reconhecer
mutuamente como seres livres e autbnomos.

Depois disso, num segundo momento, se analisa
também a perspectiva hegeliana da intersubjetividade, a partir
da obra ‘Fenomenologia do Espirito’ (Phdnomenologie des
Geistes), buscando-se entender como Hegel, primeiramente
na apresentagdo da consciéncia-de-si, mais especificamente

na famosa passagem da dialética do senhor-escravo,
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apresenta o reconhecimento como uma luta de vida ou morte,
na qual o reconhecimento torna-se, na verdade um
enfrentamento, e por meio do qual se busca a liberdade.
Todavia, vendo que esta relac@o ndo é suficiente para explicar
a compreensdo mais madura de Hegel sobre a
intersubjetividade, logo mais a frente, por meio dos conceitos
de ‘Espirito’ e ‘eticidade’, o filésofo passa a mostrar que a
‘eticidade’, como referéncia a esfera da vida social, da
comunidade, onde os individuos se relacionam uns com 0s
outros dentro de um contexto ético e institucionalizado € o
lugar do reconhecimento mutuo. Essa etapa na evolucdo da
consciéncia é vista como um avanco em relacdo as fases
anteriores, onde o foco estava mais nha subjetividade
individual. A eticidade envolve a internalizacdo das normas e
valores da sociedade em que um individuo vive, bem como o
reconhecimento da interdependéncia e da responsabilidade
compartilhada, levando a uma melhor compreensédo do que é
o Espirito.

Cré-se que, diante destas duas posicdes referentes ao
‘reconhecimento’, pode-se ter clareza ndo somente dos
pensamentos dos dois fildsofos de modo isolado, mas também
sera possivel perceber em que medida essas teorias exercem

relacbes entre si, bem como suas diferenciacbes e de que
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modo acrescentam novidades umas as outras. Em suma, se
pretende expor como a intersubjetividade e o reconhecimento
sdo principios fundamentais dentro das propostas dos dois
filosofos. Logicamente, ja se sabe com clareza que os limites
de um trabalho como este ndo comportam o tratamento
completo de um tema tdo amplo como este que se propds
analisar. Porém, ao mesmo tempo, essa limitacdo ndo invalida
um tratamento pelo menos parcial do mesmo, sendo

exatamente isto que se pretende fazer.

2 FICHTE: A AUTOCONSCIENCIA E
INTERSUBJETIVIDADE

De modo inicial, pode-se dizer que Johann Gottlieb
Fichte iniciou sua busca filosofica a partir do estabelecimento
de um fundamento para o conhecimento humano, isto €, para
a ciéncia, argumentando que a consciéncia é a fonte primaria
de toda a realidade. Ele propds que a consciéncia é
totalmente ativa na construcdo da realidade, em vez de ser
apenas um espelho passivo da realidade. Em sua primeira
obra de grande relevancia, a “Doutrina da Ciéncia”
(‘Wissenschaftslehre’) publicada em 1794, a qual é
considerada uma das mais importantes contribuicbes de
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Fichte para a filosofia, ele busca investigar como o Eu pde a
realidade, de modo que inicia justamente com a nogao de ‘Eu
absoluto’, um principio autoconsciente e autodeterminante que
€ a fonte de toda a realidade. Fichte argumenta que o Eu € o
ponto de partida de toda a filosofia, de modo que tudo o que
experimentamos e conhecemos € uma construcdo da
atividade do ‘Eu’.

E claro que, na medida em que explanou sobre esta
génese da ciéncia e da realidade, Fichte se viu na
necessidade de apresentar também a resposta para a questao
de como é possivel que o ‘Eu’ possa atribuir realidade ao ‘nao-
eu’, isto é, a tudo aquilo que existe para além do ‘Eu’. Isso se
da por que, se o ‘Eu’ ativamente determina o ‘ndo-eu’, este
‘EU’ ndo pode agir no vazio, fazendo assim surgir a
problemética acerca de como se d& a atribuicdo da verdade.
Esta problematica desemboca exatamente na questdo da
fundacado da ciéncia do pratico, como € apresentado no 84 da
“‘Doutrina da Ciéncia de 1974”. Diante do longo caminho feito
por Fichte neste paragrafo da obra, vé-se como momento
crucial para a compreensdo do mesmo, o embate entre
realismo e idealismo, 0s quais tentam explicar a definicdo da
abstracdo, conciliando-a com a atividade do ‘Eu’, que néo

pode ser passiva. Todavia, as duas correntes falharam ao
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tentar explicar a abstracdo e ao mesmo tempo manter a plena
atividade do ‘Eu’, conforme a analise do filésofo. Assim, é o
proprio Fichte que propde uma solugcédo para esta questado, ao
dizer que o Eu sO é determinado & medida que atribui a si
mesmo uma determinacdo; mas isso sO é possivel a partir de
um elemento que nao faz parte da atividade do Eu: um ‘travo’
(Anstoss — processo causal). O conceito de ‘Anstoss’ € central
na filosofia de Fichte e é frequentemente traduzido como
‘resisténcia’ ou ‘choque’, mas seu significado € mais profundo
e abrange uma série de ideias interconectadas. De modo
especifico ao que se investiga aqui, o ‘Anstoss’ pode-se ser
entendido como o momento em que o ‘Eu’ encontra uma
resisténcia externa ou algo que o limita e o confronta com uma
realidade que é diferente dele. E o encontro com algo ‘outro’
que nao é diretamente uma extensao do ‘Eu’. Essa resisténcia
ou choque ndo é apenas fisico, mas também se estende ao
ambito da consciéncia e da autoconsciéncia. E este conceito é
fundamental porque, de acordo com Fichte, é esse encontro
com a resisténcia externa que da origem a autoconsciéncia.
Quando o Eu se depara com algo que nédo é ele mesmo, &
impelido a se distinguir desse algo e, assim, se torna
consciente de sua prépria existéncia e identidade. Essa
solucao é suficiente para explicar o problema da abstracao e
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representacdo, bem como o tema da passividade vinculado a
ela, mas ndo para explicar por que o Eu assim procede. Mas
somente o interesse pratico da razdo pode verdadeiramente
elucidar a separacao entre o ‘Eu’ e 0 ‘ndo-eu’, consciéncia de
si e consciéncia do objeto, o que € visto como uma oposicao
necessaria para tornar a manifestacao da liberdade possivel —
mostrando aqui a necessidade de um ‘Anstoss’ (Cf. CUNHA,
2011, p. 5). Todavia, a explicacdo deste conceito e da
fundamentacdo da ciéncia pratica ndo avancam tanto neste
sentido, mas a deixam como que apresentada.

Sabe-se que, devido a criticas, Fichte reformulou
alguns de seus posicionamentos em obras posteriores, néao
simplesmente deixando de lado tudo o que foi colocado, mas
dando uma nova énfase a elementos que até entdo estavam
em um segundo plano. E uma das questdes que mais ganhou
forca foi justamente a no¢do da autoconsciéncia bem como a
intersubjetividade, que na Doutrina da Ciéncia de 1794 néo
tinham tanta importancia. E a obra que lanca luzes a estas
questdes € justamente o ‘Fundamento do Direito Natural
segundo os principios da Doutrina da Ciéncia’ (Grundlage des
Naturrechts) publicada em 1796. Nesta obra, Fichte passa a
argumentar que a base do direito natural, ou mais

precisamente, a validade do préprio conceito de direito, deriva
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do fato de ser uma condicao da relacdo intersubjetiva, que por
sua vez € condicdo para a formacdo da consciéncia.
Considerando que a consciéncia é uma realidade inegavel, o
direito estd intrinsecamente ligado a posicdo desse fato
fundamental, e, portanto, tanto o seu conceito quanto o0 seu
objeto central, isto €, a comunidade politica, sdo justificados
de forma inata pela propria existéncia da consciéncia.
Todavia, é preciso entender melhor o que isso significa e
como é elaborado por Fichte, para que se possa compreender
assim o conceito de intersubjetividade.

Inicialmente, vé-se que Fichte pretende explicar em sua
obra por que “um ser racional finito ndo pode pér-se a si
mesmo sem se atribuir a si proprio uma atividade causal livre.”
(GN, 81, p. 23). E, justamente ai, ja se pode perceber que, de
um certo modo, o filésofo pretende explorar a partir de um
tema que ja havia aparecido na sua primeira obra de 1794.
Isso acontece porque quando se aponta que o ‘Eu’ se aliena
de si mesmo, 0 que, por sua vez, € uma condi¢cao para que a
liberdade do ‘EuU’ seja manifestada, da a entender justamente
0 que foi dito a respeito do travo (Anstoss), ja que, neste
momento, trata-se de saber por que, afinal de contas, nos
termos do Fundamento do direito natural, por que o ser

racional finito ndo pode se pbr a si mesmo sem se atribuir
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liberdade, por que depende de algo que néo seja ele mesmo.
Entdo, para que se possa entender este argumento do
teorema |, pode-se apontar que a ideia principal demonstra
gue quando se representa um mundo que esta para além do
‘EU’ intuido por ele, vé-se que essa representacao implica a
ideia de liberdade, uma vez que sem ela ndo haveria a
consciéncia em relacdo ao objeto — essencialmente, isso
sustenta que a nocdo de um ser racional e nao-livre é
contraditéria. Enquanto ser racional e finito, este ‘Eu’ pensa e
representa um mundo que é diverso dele, um mundo que ele
intui. Mas essas intuicdes entdo geradas sdo pensadas como
nao dependentes dele, como externas, ja que “os objetos séo
objetos unicamente porque, e na medida em que, ndo devem
existir por via da livre atividade do Eu.” (GN, §1, p. 26). Em
outras palavras, os objetos s6 sdo objetos porque ndo surgem
apenas através da atividade livre do eu. Isso significa que a
"consciéncia de objeto" requer uma separacdo entre a
consciéncia e o0 objeto, entre a acado livre do eu (no sentido
absoluto) e a atividade condicionada.

Deste modo entdo, na formulacdo da ‘Doutrina da
Ciéncia’ de 1794, pode-se considerar que antes que algo
possa ser posto no ‘Eu’, é necessario que o préprio ‘EuU’ seja

posto. Assim, o ato livre de posicdo do eu, isto é, a
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espontaneidade do ‘eu penso’ condiciona qualquer outro
contetdo de pensamento. Entdo, a apresentacédo do teorema |
no ‘Fundamento do direito natural’ € construida sobre a ideia
de que a intuicdo, como consciéncia de objeto, e a liberdade,
gue é a consciéncia de si, sdo como que dois extremos de um
movimento oscilante dentro da razdo. Em outras palavras, a
prova desse teorema depende da no¢do de que a razdo esta
sempre em um movimento entre a percepcao objetiva e a
consciéncia do ‘Eu’, sendo essa oscilacdo afetada pela
maneira como a imaginacdo distorce a compreensdo de sua
verdadeira natureza. Essa tese, que é discutida na ao longo
da primeira obra é retomada de modo rapido no ‘Fundamento
do direito natural’, quando Fichte diz que a atividade livre &
uma causalidade sobre os objetos e a intuicdo é uma
“atividade causal suprimida, a que o ser racional
voluntariamente renunciou.” (GN, §1, p. 25).

Portanto, o primeiro teorema do “Fundamento do direito
natural”’, o qual considera que o ser racional nao pode se pér
sem se atribuir uma livre causalidade, retoma o que foi
iniciado na “Doutrina da Ciéncia”, sobretudo no que diz
respeito ao pratico. E, com essa vinculacdo entre as duas
obras, pretendeu-se primeiramente deixar claro que o tema da

autoconsciéncia esta vinculado ao da intersubjetividade, de
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modo que néo se poderia deixar um dos dois pelo caminho em
detrimento do outro. Assim, Fichte ndo abandonou o que havia
proposto em sua primeira obra, mas agora pdde dar uma nova
énfase a algo ird adquirir a partir de agora uma importancia
singular. coloca como muito importante. Entdo, a partir de
agora se deseja entender melhor a questdo da
intersubjetividade, mas ndo como uma negacdo da
autoposicao do Eu e de sua autoconsciéncia, mas na verdade

uma melhor compreensédo dela, como fez o proéprio filésofo.

2.1 A intersubjetividade como fundamento da razéo

Tendo sido apontados alguns dos elementos
fundamentais do pensamento de Fichte, pretende-se agora
adentrar um pouco mais no modo como o filésofo apresenta
sua doutrina da intersubjetividade, o que aparece, de modo
especial, no segundo e terceiro teoremas da obra
‘Fundamento do Direito Natural segundo os principios da
Doutrina da Ciéncia”. E claro que tal conceito tem como
pressuposto 0 que esta presente no primeiro teorema da obra,
isto €, a necessidade de que ser racional, para se p6r, deva
atribuir uma livre causalidade. Por isso, o préximo passo que

se da é justamente na busca de se entender essa liberdade,
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gue é vista no segundo teorema como oriunda da admisséao,
por parte do ‘Eu’ ou do sujeito racional finito, da existéncia de
outros seres racionais fora de si, no mundo sensivel. E é
justamente isso que deve ser atingido, para que s6 entdo se
entenda como se da o reconhecimento pleno deste outro, que
esta ‘fora de si'.

Assim sendo, adentrando agora de um modo mais
direto no texto de Fichte, junto do conceito de liberdade, que é
fundamental para que o sujeito racional finito possa se por, o
fildsofo explana que: “O ser racional finito ndo pode atribuir-se
a si proprio uma atividade causal livre no mundo sensivel sem
a atribuir também a outros e, portanto, sem admitir outros
seres racionais finitos fora de si.” (GN, §3, p. 37). Com isso,
Fichte pretende demonstrar justamente que a estrutura
intersubjetiva da razéo finita, isto €, do individuo, exige o
reconhecimento da existéncia de outros seres racionais, ou
em outras palavras, o reconhecimento do outro € um
imperativo para que a propria consciéncia do ‘Eu’ possa
existir. Todavia, é preciso entender melhor como se da esta
vinculacdo entre liberdade e reconhecimento, o que ¢é

apresentado agora do seguinte modo:

O ser racional ndo pode pobr-se como tal a
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menos que sobre ele tenha lugar uma
exortagao [Aufforderung] para agir
livremente, de acordo com I-IV. Mas se
sobre ele tem lugar uma tal exortacdo, entdo
tem de p6r fora dele necessariamente um
ser racional como a causa da dita exortacéo
e, portanto, tem de pbr em geral um ser

racional fora dele, de acordo com V. (GN, §3,
p. 47-48).

Entende-se aqui que o individuo racional ndo pode se
pér sem que haja um apelo a esta acéao livre, e este apelo, ou
exortacao, deve vir de fora. Assim sendo, neste momento, o
conceito chave que norteia a intersubjetividade de Fichte é
justamente esta exortagdo, ou interpelagado: “Aufforderung’.
Este conceito implica que, para alcancar a liberdade, a
consciéncia deve reconhecer a propria liberdade como uma
caracteristica sua, e isso s6 pode ser feito ao identificar a
propria liberdade enquanto como algo visivel, isto é, atraves
de outra pessoa, e nisto residira o reconhecimento. Além
disso, € exatamente por que o sujeito, a medida que
reconhece o0 outro como um ser racional, é também desafiado
a definir os limites da sua prépria liberdade em relacdo aos
outros, de modo que a interpelacdo (Aufforderung) é
caracterizada também como uma limitacdo externa (trazendo

novamente a ideia do ‘Anstof’), que estimula o individuo a
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exercer sua propria liberdade e se autodelimitar.

Todavia, deve ficar claro que essa influéncia ndo € algo
forcado, uma vez que é com liberdade que se decide agir ou
ndo em resposta a interpelacdo (Aufforderung) do outro. O
ponto central aqui é a ideia de uma causalidade
reciprocamente livre, jA& que se a interpelacdo do outro
determinasse completamente a acado do ‘Eu’, este ndo estaria
exercendo sua propria causalidade livre. Isso significaria até
mesmo dizer que a consciéncia do eu é um mero reflexo da
consciéncia do objeto. Portanto, de maneira livre e racional,
aquele que recebe tal influéncia se torna ciente de sua propria
capacidade de agir livremente, e esse processo de mutua
autolimitacdo da liberdade, realizado sem coercdo, €
interpretado como uma relagéo realmente valida, j& que o ser
humano s6é se manifesta como uma subjetividade quanto esta
inserido nesta relacdo que, por sua vez, € a propria relacao
intersubjetiva (Cf. ROSA, 2022, p. 04).

Portanto, de modo sucinto, pode-se dizer que neste
segundo teorema fica claro que a intersubjetividade em Fichte
desempenha dois papeis cruciais. Em primeiro lugar, ela € o
alicerce da razao, pois a consciéncia de si ndo pode existir
sem a pressuposi¢cao da presenca do outro como ser racional;

em segundo lugar, a intersubjetividade se mostra também
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como uma tarefa da razdo, ja que os outros seres finitos
racionais também sdo seres livres. Isso indica que essa
existéncia do outro como ser livre é essencial para a propria
consciéncia do ‘eu’, de modo que essa liberdade de nao
impde limites que restrinjam a liberdade do ‘e’ — em vez
disso, ela se mostra como um limite que abre possibilidades
para a interacdo da vida. Esse limite € ao mesmo tempo, um
apelo para a acao, pois representa outra forma de liberdade
que convoca o0 ‘eu’ a agir na medida em que também é uma
liberdade diferente desta liberdade ‘minha’.

Entretanto, deve-se levar em conta que, no segundo
teorema, foi apenas apresentada, a existéncia e necessidade
da intersubjetividade. Mas € no terceiro teorema que a
reflexdo fichteana ird se aprofundar, ao apresentar como se
dao as relagbes intersubjetivas, isto é, como acontecem e
guais sao os pressupostos para aquilo que o filosofo nomeia
como uma relacao ‘juridica’. Sabendo disso, para que se
possa adentrar de modo direto nesta questdo, se toma o que
Fichte apresenta no inicio 84, quando passa a discutir
exatamente sobre a relacdo que passa a existir a partir desse
reconhecimento apontado no paragrafo anterior; nas palavras
do préprio filésofo: “O ser racional finito ndo pode admitir a

existéncia de outros seres racionais finitos fora de si sem se
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por com eles numa relacdo determinada, que se chama
relacao juridica.” (GN, §4, p. 50). Ja aqui percebe-se que o
intuito, a partir de agora, é justamente perceber a necessidade
de que, diante do reconhecimento do outro, se estabeleca
uma relacdo para com ele. Portanto, € justamente para a
descricdo de como acontece esta relacdo entre dois seres
racionais finitos que o fildsofo se dedicara a partir de agora.

Desta maneira, 0 primeiro elemento que deve ser levado em
conta nesta relacdo € o modo como o0 sujeito € interpelado
pelo outro sem que perca a sua liberdade. Segundo Fichte,
isso € resguardado pelo fato de que o sujeito j4 faz sua
diferenciagdo do outro. Ele afirma que “o sujeito tem de se
diferenciar, mediante oposicdo, do ser racional que, na
sequéncia da demonstracao antecedente, admitiu fora dele.”
(GN, 84, p. 50). Isso se d& porque que O sujeito, ao se
diferenciar, reconhece que tem o poder de agir por si mesmo,
mas também reconhece que ha ‘influéncias externas’ que o
afetam (pois ele pds a si mesmo, como pds um ser fora de si
como fundamento do nele acontece). Entdo, para ser
verdadeiramente livre, o0 sujeito deve ser capaz de distinguir o
gue esta sob seu controle e 0 que esté fora dele. Isso significa
gue o sujeito age tanto por influéncias externas quanto por sua

propria escolha. A liberdade do sujeito est4 na capacidade de
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tomar decisbes dentro das limitacbes impostas por essas

influéncias externas, tornando-se assim 0 Unico responsavel

por suas acoes.

Mas o sujeito realizou uma escolha dentro
desta esfera que lhe foi assinalada; deu-se a
si préprio, de modo abso Iuto, a
determinacdo mais precisa que delimita o
seu atuar. O fundamento desta Ultima
determinac&o da sua atividade causal reside
unicamente nele. S6 assim pode o sujeito
por-se como ser absolutamente livre, como
fundamento exclusivo de algo, s6 assim
pode separar-se completamente do ser livre
gue Ihe é exterior e atribuir-se apenas a si
proprio a sua atividade causal. (GN, 84, p.
51).

E, com isso, logo de inicio ja se resguardou a liberdade

e pura atividade do ‘Eu’; todavia, Fichte trata de resguardar

ainda mais isto ao dizer que: “Nesta diferenciacdo por

oposicao, o conceito de si préprio como ser livre e o conceito

de um ser racional que Ihe é exterior, igualmente como um ser

livre, sdo determinados e condicionados reciprocamente pelo

sujeito.” (GN, §4, p. 51). E isso é colocado justamente pelo

fato de que néo se pode falar de uma oposi¢do colocando-se

0s opostos de modo equiparado no mesmo momento de

reflexdo. Assim, o sujeito reconhece que o outro individuo é
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livre e poderia ter escolhido de maneira a limitar a sua
liberdade, de modo que, este sujeito percebe que a liberdade
do outro individuo foi limitada por escolha prépria, o que
significa que a liberdade do sujeito também foi limitada pela
acao do outro. Portanto, essa autolimitacdo do outro individuo
é fundamental para o conhecimento mutuo entre eles, ja que
essa relacdo entre seres livres € uma interacdo reciproca
baseada na razdo e na liberdade e nenhum individuo pode
reconhecer ou tratar o outro como um ser livre se ambos nao
se tratam reciprocamente dessa maneira.

Tendo posto isto, Fichte passa a explanar que algumas
consequéncias praticas, ou corolarios, advém dessa relacao
intersubjetiva. A primeira delas € a de que “s6 posso exigir que
um determinado ser racional me reconhega como um ser
racional na medida em que eu préprio o trate como tal.” (GN,
84, p. 54). Isso significa que quando a consciéncia do sujeito e
a consciéncia da outra pessoa se fundem em uma Unica
consciéncia compartilhada, essa consciéncia comum o0s
permite reconhecer mutuamente a racionalidade. Portanto, se
a outra pessoa deseja ser vista como alguém que age de
acordo com a razdo, pode-se argumentar com ela e fazé-la
concordar que também reconhece a racionalidade do ‘eu’, pois

isso faz parte de um entendimento compartilhado. Entdo, na
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medida em que o sujeito trata o outro como um ser racional e
livre, oferece a este outro as condi¢cdes para que reconheca o
sujeito do mesmo modo.

Além disso, outra consequéncia que decorre do
conceito de intersubjetividade e é apontada por Fichte é a de
que: “eu tenho de exigir a todos os seres racionais que me sao
exteriores que, em todos 0s casos possiveis, me reconhegam
como um ser racional.” (GN, §4, p. 55). E, com isso, o filésofo
esta arguindo que, se a autoconsciéncia ndo pode existir sem
a consciéncia do ‘eu’ da sua proépria individualidade, tal ideia
tem de se mostrar também como reciproca, ou seja, sO faz
sentido quando é considerada em relacdo a outra pessoa, que
também é racional. Deste modo, a autoconsciéncia e a
individualidade sé podem ser plenamente compreendidas
guando s&o reconhecidas e confirmadas por outro ser
racional, sendo assim um imperativo para o ‘eu’ tal
reconhecimento.

Diante das consequéncias postas, naturalmente ainda
se coloca em evidéncia a ideia de igualdade, que esta
presente em qualquer relacédo entre dois seres racionais, uma
vez que “o que é valido entre mim e C é valido entre mim e
qualquer individuo racional com o qual entre em interagdo.”

(GN, 84, p. 61). Isso significa que, do mesmo como um sujeito
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se coloca como individuo, é também assim que podera
requisitar a todos 0s seres racionais com 0s quais tem contato
gue, em todos os casos em que haja relacdes, reconhegam
este sujeito como um ser racional. Por conseguinte, isto
também deve ser colocado como um postulado do ‘eu’ dirigido
aos todos os outros, uma vez que se ha o reconhecimento de
todos como seres racionais livres, essa relacdo estabelecida
se estende a todos os casos de aplicacdo possiveis, além de
ela pode ser descoberta simplesmente pela analise deste ato
de autoposicao, ja que todos séo racionais.

Por fim, diante de todos estes corolarios, pode-se dizer
que: “a conclusao produziu-se ja. - Tenho de reconhecer o ser
racional que me é exterior em todos 0S casos como ser
racional: quer dizer, tenho de limitar a minha liberdade pelo
conceito da possibilidade da sua liberdade.” (GN, §4, p. 63).
Assim, mesmo sabendo que cada um dos elementos que
compde a teoria da intersubjetividade foi apresentado de
modo muito breve, é inegavel a importancia dos conceitos de
autoposicao, razao, liberdade e reconhecimento. A concluséo
a que se chega € justamente que essa relacdo entre seres
racionais deve acontecer de modo que cada um limite a sua
liberdade pelo conceito da possibilidade da liberdade do outro,
na condicdo de que este limite igualmente a sua liberdade
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pela do outro. E essa limitacdo tem como fundamento nao
uma decisao aleatdria, mas a propria razao a reivindica, como
foi explanado. Por isso mesmo, a relagédo intersubjetiva é
fundamental para a razdo, mas ao mesmo tempo é também
uma tarefa dela estabelecer essa relagao, intitulada por Fichte

como relacéo juridica.

3 A INTERSUBJETIVIDADE NA FILOSOFIA HEGELIANA

Tendo entendido como Fichte apresentou sua doutrina
da intersubjetividade, ainda que de modo sucinto, vé-se agora
a possibilidade de buscar a compreensao deste mesmo
conceito na filosofia hegeliana. E, desde este primeiro
momento, deixa-se claro que é possivel constatar que também
nos escritos hegelianos pode-se encontrar conceitos bem
préximos para 0s quais apontou Fichte, a saber, o
reconhecimento mutuo e posteriormente as relacdes que se
estabelecem entre o0s sujeitos. Todavia, sera possivel
perceber que simplesmente o aparecimento destes conceitos
nao significard que Hegel estd apenas retomando a imagem
fichteana de intersubjetividade. Na filosofia hegeliana, esse
primeiro contato entre duas consciéncias ndo se da como

simplesmente um reconhecimento perfeito, mas se mostrara
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como um enfrentamento, no qual cada individuo busca a sua
prépria liberdade, gerando ai uma luta de vida ou morte — o
gue ja leva a perceber a grande dissemelhanca entre os dois
pensadores. Além disso, outra objecdo que pode ser colocada
de inicio € que Hegel ndo simplesmente coloca um ‘EU’
absoluto como sujeito em toda sua teoria, mas seu conceito
de sujeito é essencialmente relacional — quando se fala de um
sujeito, fala-se de algo que sempre ja esta numa relacao, seja
com o0s objetos, com um mundo ao qual pertence, mas
sobretudo com outras consciéncias. (Cf. KLOTZ, 2010, p.
141).

Assim sendo, a referéncia que serd levada em
consideracao para falar da intersubjetividade no pensamento
hegeliano é justamente a “Fenomenologia do Espirito’®” de
1807, que é tido como o primeiro grande trabalho publicado do
Hegel. De modo mais especifico, o primeiro momento, em que
se pode observar o desenvolvimento de tal conceito, esta
exatamente na passagem em que a consciéncia, depois de
‘suprassumir’ as figuras da ‘certeza sensivel’, da percepgao e

da ‘for¢ca e entendimento’, chega a ‘verdade da certeza de si

7 HEGEL, G.W.F., Phdnomenologie des Geistes. Hamburg: Felix Meiner Verlag,
1988. Doravante ao se tratar da edicdo brasileira (2014), sera designada como FE,
seguida do nimero do paragrafo e da pagina.
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mesma’, isto €, no capitulo intitulado “Independéncia e
dependéncia da consciéncia-de-si: dominacgao e escravidao”.
Neste primeiro momento, a tese principal de Hegel
acerca da intersubjetividade € que no momento em que a
consciéncia sai para fora de si mesma, ha um movimento do
reconhecimento, que é fundamental para a consciéncia-de-si,
ja que: “A consciéncia-de-si é em si e para si quando e por
gue é em si e para si para uma Outra; quer dizer, s6 € como
algo reconhecido.” (FE, §178, p. 142). Sabendo desta
necessidade da consciéncia-de-si de ser reconhecida, vé-se
gue nesse encontro de duas consciéncias h4 como que uma
simetria, isto é, as duas consciéncias ao se defrontarem
acabam por se reconhecerem como iguais, de modo que uma

vé a si mesma em seu ‘outro’. Nas palavras do préprio fildsofo

Para a consciéncia-de-si ha uma outra
consciéncia-de-si [ou seja]: ela veio para fora
de si. Isso tem dupla significacdo: primeiro,
ela se perdeu a si mesma, pois se acha
numa outra esséncia. Segundo, com isso ela
suprassumiu o Outro, pois ndo vé o Outro
como esséncia, mas é a si mesma que vé no
Outro. [..] Mas esse movimento da
consciéncia-de-si em relagdo a uma outra
consciéncia-de-si se representa, desse
modo, como o agir de uma (delas). Porém,
esse agir de uma tem o duplo sentido de ser
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tanto o seu agir como o agir da outra; pois a
outra é também independente, encerrada em

si mesma, nada ha nela que ndo seja
mediante ela mesma. (FE, §181-182, p. 143)

Todavia, o problema deste reconhecimento € que ele
nado permanece simétrico, mas acaba transformando-se em
desigualdade. Isso se da justamente por que até este
momento Hegel diz que tudo que existia para além da
consciéncia-de-si era visto como objeto para ela, de modo que
ela aniquilava tais objetos em busca da satisfacdo de seu
desejo. Mas quando ela se depara com esta outra
consciéncia, acaba percebendo que este objeto se comporta
como ela, e ao invés de um simples reconhecimento, ha na
verdade um estranhamento entre as consciéncias. Hegel
postula que, no conceito do reconhecimento, que é a
duplicacdo da consciéncia tal como ela se manifesta para a
prépria consciéncia-de-si, tem como resultado a desigualdade:
‘Esse processo vai apresentar primeiro o lado da
desigualdade de ambas [as consciéncias-de-si] ou o0
extravasar do meio-termo nos extremos, 0S quais, como
extremos, sao opostos um ao outro; um extremo € sé o que é
reconhecido; o outro, s6 o que reconhece.” (FE, §185, p. 144).

Tendo dito isso, a partir dessa desigualdade, acontece
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uma luta de vida ou morte, a qual ndo pode ser evitada, ja que
“‘devem travar essa luta porque precisam elevar a verdade, no
Outro e nelas mesmas, sua certeza de ser-para-si.” (FE, §187,
p. 145). Isso porque € somente quando pde a propria vida em
risco que a consciéncia-de-si pode comprovar sua liberdade,
ja que inicialmente o encontro entre as duas consciéncias €
vivido como uma restricAio de uma pretensa liberdade
incondicional; assim, ao forcar o reconhecimento do outro,
garante-se a sua prépria independéncia. Entdo, “assim como
arrisca sua vida, cada um deve igualmente tender a morte do
outro; pois para ele o Outro ndo vale mais que ele préprio.”
(FE, 8187, p. 145).

Todavia, se este confronto fosse até o fim, ndo haveria
reconhecimento, ja que uma das consciéncias seria eliminada,
restando a outra apenas o isolamento. Deste modo, diante do
medo da morte, uma das consciéncias ‘recua’ e, visando
salvaguardar valor da prépria vida, aceita a dominacdo da
outra. E claro que, neste momento ndo ha um verdadeiro
reconhecimento, isto €, um muatuo ndo ha reconhecimento,
pois o resultado que se tem € justamente uma relacdo entre
uma consciéncia senhoril e a outra consciéncia servil, ou nas
palavras de Hegel: “[...] sdo como duas figuras opostas da

consciéncia: uma, a consciéncia independente para a qual o
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ser-para-si € a esséncia; outra, a consciéncia dependente
para a qual a esséncia é a vida, ou o ser para um Outro. Uma
€ o senhor, outra é o escravo.” (FE, §189, p. 147).

Conforme explana Flickinger (cf. 2022, p. 233), neste
relacionamento entre o senhor e o escravo, a consciéncia que
domina deve estar ciente de que a outra, que esta sob seu
dominio, pode sentir desprezo e resisténcia em relagédo a essa
posicdo superior. Para lidar com essa situacéo, o senhor tem
a sua disposicdo varias abordagens, como o uso da forca,
ameacas de punicdo ou tentativas de persuasao. No entanto,
€ importante para o senhor entender que essa hierarquia esta
constantemente  sob ameaca, pois depende do
reconhecimento e aceitacdo por parte do servo. O senhor
percebe ao longo do tempo que sua autoridade esta
fundamentada no fato de ser reconhecido e aceito pelos
servos, apesar de inicialmente desejar apenas dominar. Isso
revela que o dominio, na sua esséncia, € uma forma de
dependéncia social, em que a posi¢cdo superior do senhor é
mantida pelo reconhecimento do servo. Assim, a esséncia do
senhor € o inverso do que ele pretende, ja que sua verdade é
a consciéncia servil: a verdade da certeza de si mesmo néo se
encontra nele, mas no servo. A escravidao, ao realizar-se

cabalmente, vai tornar-se o contrario do que é imediatamente,
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ou seja, se converte em dependéncia, e a consciéncia que era
dependente se convertera em verdadeira independéncia.
Observado, ao mesmo tempo, este mesmo movimento
do ponto de vista da consciéncia servil, isto é, do escravo, vé-
se que para ele o senhor € a esséncia, a consciéncia
independente e, por isso, é a verdade (cf. FE, 8194, p. 149). O
escravo, ao ter ‘tremido’ em sua totalidade ao sentir medo
diante do senhor absoluto, a morte, acaba por se submeter a
‘trabalhar o mundo objetivo para o senhor, para que este
possa gozar e possuir o mundo. Todavia, ao servir o senhor,
trabalhando a coisa, a consciéncia que era escrava esta
trabalhando também a si mesma, jA que ela suprassume a
coisa sem destrui-la. Deste modo, o escravo acaba formando-
se a si mesmo ao formar as coisas, e também imprime no ser
essa forma que é da consciéncia-de-si: € a si mesmo que ele
encontra em sua obra, e o trabalho transforma a serviddo em
autoformacéo. Portanto, por meio desta atividade formativa,
isto &, o trabalho, a consciéncia servil atinge a intuicdo do ser
independente como sendo a si mesmo, pois vé-se a si mesma
no mundo que constroi. Ao trabalhar a coisa, 0 escravo nao
nega a coisa, mas ele nega a sua prépria negatividade, isto é,
o medo, e ao fazer isso liberta-se: através da combinacédo de
trabalho e medo da morte o escravo percebe que €
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essencialmente livre (cf. FE, 8195, p. 149).

Assim, ao final desta relacdo entre senhor e escravo,
aquele que era o servo vé-se como livre e por isso
independente de seu senhor. J& o senhor se descobre como
totalmente dependente, ja que sua verdade esta naquele que
era servo. Todavia, os problemas desta relacdo assimétrica
ndo foram ainda resolvidos, j& que a consciéncia-de-si, tendo
se formado no trabalho e sendo entdo livre, ainda nao
conseguira alcancar o que desejava ao buscar sua liberdade,
fato comprovado pela figura subsequente da obra, a
consciéncia infeliz. Deste modo, a teoria da intersubjetividade
hegeliana na ‘Fenomenologia do Espirito’ ndo pode se
encerrar neste momento, mas terd ainda um momento de
plenitude para sanar as dificuldades deste primeiro

enfrentamento entre as duas consciéncias.

3.1 A intersubjetividade como eticidade: a importancia do

conceito de ‘Espirito’

Sabendo da assimetria das relacbes apresentadas por
Hegel até o momento, caso permanecessem enraizadas nesta
estrutura desigual e sempre sujeitas a ameacas, seria dificil
estabelecer relagcbes intersubjetivas estaveis. Para alcancar
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essa estabilidade nas relacdes, é necessario que haja um
reconhecimento mutuo, de modo que o risco constante de
ameaca seja evitado. A pergunta entdo é: como € possivel
garantir esse reconhecimento mutuo? Como se vera a partir
de agora, Hegel argumenta que cada individuo deve estar
disposto a aplicar a si mesmo 0 mesmo padrao que exige dos
outros. Essa atitude deve ser mantida mesmo em situacdes
em que o individuo ndo tem conhecimento completo das
condicbes objetivas que envolvem suas acdes. Em outras
palavras, para garantir a reciprocidade do reconhecimento e
estabelecer estruturas sociais estaveis, as pessoas devem
aceitar para si mesmas as mesmas expectativas e padrdes
gque impbéem aos outros, independentemente das
circunstancias especificas em que se encontram (cf.
FLICKINGER, 2022, p. 234).

O momento especifico, no qual Hegel apresenta este
conceito de intersubjetividade a partir de uma consciéncia de
um modo mais maduro € exatamente na figura do ‘Espirito’,
onde a ‘eticidade’ se mostra como o ponto culminante. E claro
gue, para se compreender exatamente o que Hegel quer dizer
com este termo, pode-se notadamente fazer referéncia ao
primeiro momento em que o filésofo comeca a apresentar esta

figura, antes mesmo de discorrer sobre a figura do senhor-
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escravo, quando ele diz que o espirito é “essa substancia que
na perfeita liberdade e independéncia de sua oposicdo — a
saber, das diversas consciéncias-de-si para si essente — € a
unidade das mesmas: Eu, que é Noés, Nés que é Eu.” (FE,
8177, p. 142). Assim, este conceito de espirito, tal como é
colocado neste ponto na Fenomenologia do Espirito, evidencia
gue a sua realizacdo se da numa comunidade, na medida em
gue essa possibilita uma identidade normativo-geral e, junto a
isso, uma generalidade que é efetuada na vida das pessoas
(cf. KLOTZ, 2010, p. 145).

Deste modo, Hegel dird que o espirito € a comunidade,
na qual aquela consciéncia-de-si individual, depois de
percorrer o itinerario que apresenta a Fenomenologia, emerge
agora em sua verdade para si mesma, como esséncia ética
consciente, e como esséncia para a consciéncia. E, a partir de
agora, o espirito se coloca como relacionado aos individuos
enquanto € como que um reflexo deles, mas, ao mesmo
tempo, é também é em si sua substancia, ja que os abarca em
si mesmo. Dizendo de outro modo, como uma substancia
efetiva, 0 espirito € um povo; mas ao mesmo tempo, enquanto
consciéncia efetiva, ele indica também um cidadédo deste povo
(cf. FE, 8447, p. 302).

Assim sendo, a compreensdo da subjetividade na
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filosofia de Hegel se baseia justamente neste conceito de uma
comunidade ‘ética’, que esta envolvida numa pratica
normativa. E interessante perceber que, neste contexto, Hegel
descreve essas normas e valores da comunidade como sendo
a ‘substancia’ que se manifesta nas acdes dos individuos. Isso
implica que o conteddo das normas sociais existe antes
mesmo da vontade e das acdes individuais; isso indica que as
pessoas percebem esse conteddo como algo que nao é
moldado por suas escolhas pessoais. Portanto, as normas que
ordenam o modo como se dao as relagbes dos individuos tém
a caracteristica de serem uma espécie de ‘ser’ subjacente as
acOes individuais, algo que esta presente e influencia as
acOes das pessoas independentemente de sua vontade (cf.
KLOTZ, 2010, p. 145).

Tendo posto tudo isto, Hegel ainda acrescenta que,
entendendo o conceito de comunidade, uma acao ética deve
ter um contelddo substancial, ou seja, deve ser abrangente e
aplicavel a todos. Portanto, essa agédo ética s6 pode se
relacionar com o Singular total, ou seja, com a totalidade como
um todo universal. Aléem disso, ndo se trata simplesmente de
prestar um servico que proporcione felicidade completa a essa
totalidade singular, pois isso seria apenas uma representacao,

uma vez que tal servico, como uma acao direta e eficaz, s6
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resultaria em algo singular para essa totalidade. Também nao
se trata de um servico como a educac¢do, que efetivamente
tome essa totalidade singular como objeto e, por meio de um
conjunto de procedimentos cuidadosos, a transforme em sua
obra. Em resumo, a acdo ética deve ser ampla, universal e
nao se limitar a proporcionar felicidade singular ou a moldar
essa singularidade de maneira especifica. Mas isso nao
significa ignorar a singularidade, mas sim perceber que ela
também é abarcada pela totalidade (cf. FE, 8451, p. 304)

Em suma, se antes foi apontada uma complexa
problemética causada pelo estranhamento que brota no
reconhecimento entre duas consciéncias, neste momento do
‘Espirito’ Hegel aponta para a mais integra unidade, de um ‘eu
que € nés’ e um ‘nds que é eu’. Desta maneira, na eticidade
de um povo se manifesta justamente a comunidade que, ao
mesmo tempo que abarca e supde seus individuos, os
direciona em como devem agir, por meio da norma moral,
sendo assim entendida como uma comunidade ética. Com
toda a certeza se entende que esta breve apresentacéo da
figura do ‘espirito’, enquanto eticidade, ndo € mais que um
simples apontamento de tudo aquilo que Hegel se propds a
discutir, deixando de fora muitos, tais como o mundo ético, a

lei humana, a cultura, bem como tantos outros elementos
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colocados. Mas levando em conta que se tinha o desejo de
entender como seria possivel que o0 reconhecimento da
consciéncia pudesse estabelecer uma reconciliagédo entre a
consciéncia-de-si e seu outro, julga-se que isto foi apontado

no momento em que chegou na comunidade ética.

4 CONCLUSAO

Apés analisar o conceito de intersubjetividade no
pensamento de Fichte e Hegel, pode-se perceber algumas
guestdes importantes. Primeiro, pode-se concluir com Fichte
gue, ao entender-se como um sujeito racional, o ‘eu’ sempre
deve reconhecer qualquer pessoa que encontrar também
COMO um outro ser racional, ou seja, deve que aceitar que sua
propria liberdade é limitada pelo fato de que essa outra
pessoa também tem a possibilidade de ser livre. Isso significa
gue se deve respeitar a liberdade dos outros da mesma forma
gue se espera ser respeitado. E é exatamente por isso que,
deste modo, fica mais facil entender o que Fichte quer dizer
quando, na ‘Doutrina da Ciéncia’, indica que a reflexdo tem de
partir da parte tedrica, mas que nao é a faculdade tedrica que
possibilita a prética, e sim a faculdade pratica que torna
possivel a tedrica. Isso se da por que somente sob a condicao
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da posicdo de um nao-eu torna-se possivel a consciéncia-de-
si da atividade como livre. E essa liberdade se da justamente
pelo reconhecimento, o qual é entendido pelo fildésofo como
eticidade.

Aqui se tem a possiblidade de relacionar esta mesma
ideia com a filosofia hegeliana, ja que Hegel também parte de
uma imagem de autoconsciéncia, ainda que essa consciéncia-
de-si acabe por transformar num primeiro momento o
reconhecimento em enfrentamento e senhoria e escravidao.
Deste modo, Hegel defende que a autoconsciéncia se refere
originariamente também a um ‘eu puro’, e assim, justamente
pela sua esséncia, esta oposto a toda esfera de objetos. E
claro que, posteriormente o filésofo passa a apresentar as
relacbes de intersubjetividade a partir de uma consciéncia
coletiva, isto é, o Espirito, o qual leva a se referir a algo mais
abrangente que envolve os valores e aspectos mais praticos.

Assim, demarcando algumas diferencas entre os dois
fildsofos, pode-se dizer que Hegel poderia ver o pensamento
fichteano apenas como uma espécie de ‘direito abstrato’,
enquanto que para ele a eticidade € central, pois ela abarca os
dois tantos os aspectos praticos quanto abstratos. Enquanto
Fichte enfatiza a atividade do ‘eu’ e a liberdade individual, na

intersubjetividade, Hegel a vé como um processo dialético em
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gue o0s sujeitos se reconhecem mutuamente e que esta
profundamente ligado ao desenvolvimento histérico e social.
Hegel também coloca uma énfase maior na igualdade e no
reconhecimento mutuo entre 0s sujeitos na intersubjetividade.

Por fim, entende-se agora que discusséao entre Fichte e
Hegel sobre a doutrina da intersubjetividade ndo se trata
apenas de uma discussao marginal, jA que em ambos o0s
filosofos se trata de um elemento determinante em seus
pensamentos. Possivelmente, a diferenca essencial entre os
dois pensadores reside simplesmente na concepg¢ao de como
a intersubjetividade se forma e como ela funciona, j& que
Fichte a vé como uma extensdao da autodeterminacao
individual, mas ao mesmo tempo como sua possibilitadora,
enquanto que Hegel a vé como um processo dialético de
reconhecimento mutuo que desempenha um papel
fundamental na construcdo da consciéncia-de-si, que depois é
entendida como Espirito. Em ultima andlise, essa discusséo
entre Fichte e Hegel sobre a intersubjetividade destaca a
rigueza e a complexidade dessas reflexdes sobre as relacdes
humanas, a liberdade individual e a construcdo da prépria
realidade. Como se pontuou desde o inicio, ndo houve ao
longo deste texto nenhuma pretensédo de discutir de um modo

mais extenso estas questdes, mas apenas apresenta-las. Por

- 142 -



ISSN 2965-1808 y
v. 6, n. 1, dez., 2023 ¢

isso, cré-se que ha ainda muitas possibilidades para futuras
pesquisas sobre esta tematica e com certeza elas se fazem
necessérias devido a grande importancia de tudo o que aqui
foi apresentado.
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RESUMO
A Siméo Pedro, apostolo destacado por Jesus, é confiado um
ministério singular na vida e na missao da Igreja: 0 ministério
petrino. Instituido pelo préprio Senhor, este ministério continua
a exercer na histéria aquilo que lhe é préprio, ou seja, Pedro e
0S seus sucessores, pelo munus que receberam, exercem um
servico em fungdo da comunhéo eclesial. O presente artigo
pretende, a luz do Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-
1965), evidenciar esse oficio ministerial, que, exercido pelo
Bispo de Roma, em consonancia com o testemunho do
martirio de Pedro e por conservar a sua cathedra, é
reconhecido por ser o elo visivel da Igreja Catdlica. Por tanto,
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veremos como o Bispo de Roma é o sucessor de Pedro, e

que, apesar de suas fragilidades humanas, tem um papel
decisivo em prol da communio ecclesiarum.

Palavras-chave: Apostolo Pedro; Sucessores de Pedro;
Comunhéo.

ABSTRACT

Simon Peter, apostle highlighted by Jesus, is entrusted to a
unique ministry in the life and mission of the Church: the
Petrine ministry. Instituted by the Lord himself, this ministry
continues to exercise in history what is proper to it; that is,
Peter and his successors, through the office they received,
exercise a service in function of the ecclesial communion.
Enlightened by the Second Vatican Ecumenical Council (1962-
1965), this article intends to highlight this ministerial office,
which, exercised by the Bishop of Rome, for being aligned with
the testimony of the martyrdom of Peter and for preserving his
cathedra, is recognized as the visible bond of the Catholic
Church. Therefore, we will see how the Bishop of Rome is the
successor of Peter, and that, despite his human frailties, has a
decisive role in favor of the communio ecclesiarum.

Keywords: Apostle Peter; Peter’s successors; Communion.
LISTA DE SIGLAS E ABREVIACOES

At Atos dos Apdéstolos

CCCMI Comissdao de Coordenacdo da Comissdo Mista
Internacional para o Dialogo Teologico entre a Igreja
Catodlica Romana e a Igreja Ortodoxa

CiC Catecismo da Igreja Catdlica

CICDT Comissao Internacional Conjunta para o Dialogo
Teoldgico entre a Igreja Catélica Romana e a Igreja

- 146 -



ISSN 2965-1808 y
v. 6, n. 1, dez., 2023 ¢

Ortodoxa
2Cor Segunda Epistola aos Corintios
CTI Comisséo Teoldgica Internacional
DH Denzinger; Hiinermann
DV Constituicdo Dogmatica Dei Verbum
Ef Epistola aos Efésios
Gl Epistola aos Galatas
GS Constituicdo Gaudium et Spes
Jo Evangelho segundo Joé&o
1Jo Primeira Epistola de Jodo
Lc Evangelho segundo Lucas
LG Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium
Mc Evangelho segundo Marcos
Mt Evangelho segundo Mateus

1Pd Primeira Epistola de Pedro
1Tm Primeira Epistola a Timoteo

2Tm Segunda Epistola a Tomoéteo
Tt Epistola a Tito

UR Decreto Unitatis Redintegratio
V. Versiculo Biblico

1 CONSIDERACOES INICIAIS

No dia 13 de marco de 2013, o mundo, mesmo que
secularizado, voltou a sua atencdo a sacada central da
Basilica Vaticana para saber qual dos cardeais seria 0
ducentésimo sexagésimo sexto sucessor de Pedro. Antes da
béncéo apostdlica urbi et orbi, o papa eleito, Francisco, fez

sua primeira saudacdo a Igreja universal afirmando que, por
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meio do ministério a ele incumbido, seria continuada a
caminhada da Igreja de Roma, aquela que confirma todas as
Igrejas na caridade e na comunhao. Conforme o novo Bispo
de Roma, a natureza desta Igreja precisa afirmar-se como um
sinal visivel de unido e de confianga entre nos.

Vemos que ha no ministério petrino algo que o faz ser
um sinal concreto de unidade na Igreja de Cristo. Para que
haja comunhdo eclesial, é indispensavel o papel
desempenhado pelo Bispo de Roma. Contudo, qual é a
natureza do ministério de Pedro? Havia uma misséo singular
dada a este apodstolo em relacdo aos outros? Este oficio
continuou a ser exercido na historia apés o seu martirio em
Roma? Se sim, qual o papel de seus sucessores na
comunhdo da Igreja? Como que um homem, mediante as
suas fragilidades, poderia estar confiado a um tdo importante
apostolado?

Diante destas indagacdes, longe de ser uma tentativa
apologética acerca do tema deste artigo, o corpus desta
pesquisa foi elaborado em trés partes: inicialmente expomos
uma introducdo ao ministério de Pedro em relacdo ao colégio
dos Doze Apéstolos, a Igreja e sua continuidade na historia;
logo em seguida, apresentamos o cerne de todo artigo que
esta na compreensdo do papel do Bispo de Roma como
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sucessor de Pedro, na communio ecclesiarum, e a sua relacéo
com o colégio episcopal enquanto sucessores do colégio
apostolico; por fim discorremos sobre a compreensao
originaria do sucessor de Pedro na hierarquia, com base na
perspectiva renovada da tradicdo e do magistério da Igreja.
Posto tal problematica, utilizamos como base desta
pesquisa: o Magistério do Concilio Vaticano Il (1962-1965); e,
alguns textos da Tradicdo dos Padres da Igreja, como os de
Clemente Romano (35-100 d.C.), Inacio de Antioquia (30-110
d.C.), Ireneu de Lido (130-222 d.C.) e de Cipriano de Cartago
(séc. Ill). Para nortear a elaboracéo deste artigo, além de nos
determos sobre os documentos de Comissdes Teoldgicas
Internacionais atuais e documentos pontificios, utilizamos os
tedlogos: Eloy Bueno de la Fuente, Bernard Sesboie, Joseph
Ratzinger, Joseph Wolinski, e Medard Kehl. Para tanto,
esperamos que, mediante o uso destes documentos e desses
tedlogos, a natureza do ministério petrino e o papel do Bispo

de Roma sejam evidenciados.
2 O MINISTERIO PETRINO NA ERA APOSTOLICA

A vocacdo ministerial de cada membro da Igreja € parte
constitutiva da estrutura eclesial, sendo que o préprio Senhor
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“[...] instituiu na sua Igreja varios ministérios que se destinam
ao bem de todo o corpo” (LG, 18). Dessa forma, a missao que
sacramentaliza®® a Igreja, se especifica de maneira especial
no ministério de comunhdo dos Doze Apdstolos. Portanto, a
dimenséo apostdlica da Igreja, que se prolonga no apostolado
ministerial de seus sucessores, perpetua a vontade do Pai
expressa por Cristo, fazendo com que, pela acdo do Espirito
Santo®® (cf. LG, 1), a Igreja seja, na histéria, aguela mesma
fundada sob os Apdstolos e vinculo indiscutivel na comunhéo.

Nessa comunhdo, desde os primordios da Igreja, ha uma

82 Compreenda-se no sentido de tornar a Igreja de Cristo visivel, ou seja,
palpavel na histéria (cf. LG, 1), pois ela “[...] ndo se esconde de forma
elusiva por detras das multiplas configuragdes humanas, mas existe
realmente, como Igreja verdadeira e propria, que se manifesta na profissdo
de fé, nos sacramentos e na sucessao apostodlica” (RATZINGER, 2000, p.
11, traducédo nossa).

83 Segundo Kehl (1997, p. 357), o “[...] Espirito Santo insere os fiéis e as
Igrejas individuais igual-originalmente na unidade da communio sanctorum
ou communio ecclesiarum, e, para tanto, serve-se também das estruturas
institucionais da Igreja”. D’outra forma afirma Pio XII (1965, p. 34-35): “[...]
lamentamos também e reprovamos o érro (sic.) funesto dos que sonham
uma Igreja fantastica, uma sociedade formada e alimentada pela caridade,
a qual, com certo desprézo (sic.), opdem outra que chamam juridica. [...].
[...] nenhuma oposicdo ou contradigdo pode haver entre a misséo invisivel
do Espirito Santo e o munus juridico dos Pastéres (sic.) e Doutbres (sic.)
recebido de Cristo; pois que as duas coisas, como em n@s, 0 corpo e a
alma, mutuamente (sic.) se completam e aperfeicoam e provém igualmente
do Unico Salvador nosso, que ndo s6 disse ao emitir o sépro (sic.) divino:
‘Recebei o Espirito Santo’, mas em voz alta e clara acrescentou: ‘Como o
Pai me enviou a mim, assim eu vos envio a vos’, e também: ‘Quem vos

ouve, a mim ouve’.
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missdo especial e singular atribuida e dirigida ao apoéstolo
Pedro, tido pelas “[...] comunidades como o decisivo garante
da tradigdo da verdadeira mensagem de Jesus” (KEHL, 1997,
p. 307-308). Por isso, dentre os Doze,

[...] escolheu Pedro, sobre quem, apds a
profissdo de fé, decidiu edificar a sua Igreja.
A ele prometeu as chaves dos céus e,
depois da profissdo do seu amor, confiou-lhe
a tarefa de confirmar todas as ovelhas na fé
e de apascenta-las em perfeita unidade,
permanecendo eternamente o préprio Cristo
Jesus como pedra angular fundamental e
pastor de nossas almas (UR, 2).

Nesse sentido, o Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-
1965), fiel & ininterrupta tradicdo apostolica, ndo se absteve de
confirmar a escolha do Senhor em relacdo a Pedro para um
ministério proprio na Igreja. Esse ministério, contudo, tem o
seu fundamento no préprio Cristo que o institui e no seu
progressivo desenvolvimento histérico-eclesial.

Por meio da tradicdo neotestamentéria, podemos
atestar que Jesus confere a Pedro uma posi¢cao especial no
circulo dos Doze®*. Para o Papa Bento XVI, entdo teélogo

Cardeal Joseph Ratzinger (2005, p. 28), limitar a origem

8 (cf. RATZINGER, 2005, p. 30).
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neotestamentaria acerca da real posicdo de Pedro no circulo
dos Apoéstolos a renomada pericope de Mt 16, 13-20, seria um
erro, pois, conforme Ratzinger, a “[...] consideragao isolada de
um texto unico dificulta sempre sua compreensao.” Para ele, a
figura biblica de Pedro precisa ser analisada no conjunto do
Novo Testamento, para entdo podermos adentrar em textos
propriamente fundamentais que tratam de seu primado entre
os Apostolos, bem como em outra pericope, a de Jo 21, 15-
198,

Na literatura neotestamentaria, a Sim&o, um simples
pescador de Cafarnaum, se evidencia um chamado especial:
ser pescador de homens (cf. Mt 4, 19-20; Mc 1, 16-20; Lc 5,
11) no grupo dos Doze Apodstolos escolhidos por Jesus (cf. Mt
10, 1-4; Mc 3, 13-19; Lc 6, 12-16). Pedro, entre os Doze,

desempenha um papel distinto, pois além de ser

[...] o mais citado (144 vezes), é o primeiro a
ser mencionado nas listas®® (cf. Mt 10, 2),
sua casa serviu de ponto de apoio para as

85 pericope também renomada pela apologética catélica.

8 As listas mencionadas nos evangelhos nomeiam os Doze Apdstolos,
dentre os quais Pedro, como sendo sempre 0 primeiro a ser mencionado.
Porém, no evangelho segundo Jodo, diferentemente dos Sinédticos, ndo ha
listas, contudo, Sim&o Pedro continua sendo o primeiro apostolo a ser
mencionado, mesmo neste evangelho (cf. Jo 1, 40-42).
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atividades em Cafarnaum (Mc 1, 29),
testemunhou privilegiadamente eventos de
importancia peculiar (Mc 5, 2-43; 9, 2-10; 13,
3; 14-32-42) e atuou como porta voz do
grupo (Mc 1, 36; 10, 28; 11, 21,

especialmente em 8, 27-30) (LA FUENTE,
2001, p. 213, traducado nossa).

Dessa forma, ha como notar um diferencial claro na
vocacdo para o vinculo da unidade em Simdo que, como
vimos, fora escolhido a dedo por Jesus. Além dos Evangelhos
Sinodticos, também outros livros neotestamentarios indicam a
referéncia a Pedro em relacé&o aos outros Apostolos.

O texto dos Atos dos Apostolos, por exemplo, é
inaugurado com o apoéstolo aqui em evidéncia, tendo um
destaque especial na comunidade primitiva (1, 12-16. 15. 20-
26; 2, 14-41) e um pouco mais tarde, é a primeira voz a ser
ouvida, que, por sua vez, silencia a assembleia®’ no ambiente
daquela reunido que é tradicionalmente reconhecida como o
Concilio de Jerusalém (cf. 15, 1-29).

Também Paulo, dirigindo-se aos Galatas, registra de
modo indireto que ha na pessoa de Simao um ministério

proprio, especial em comparacdo aos outros Apostolos

87 A primeira voz da reunido dos Apoéstolos é a de Pedro (cf. 15, 7-12), e
sua voz silencia a assembleia, ou seja, Pedro tem precedéncia e
autoridade entre os seus (cf. At 15, 12).

- 153 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

instituidos por Cristo, pois ao ir a Jerusalém exclusivamente
para “[...] videre Petrum, segundo a traducéo da Vulgata (Gl 1,
18) [...]” (RATZINGER, 2005, p. 28), o recém-convertido®® tem
a clareza de que pregar a verdadeira mensagem de fé
depende da comunhdo com as colunas®® da Igreja (cf. Gl 2, 9),
dentre as quais, uma: o apéstolo a quem Jesus confia uma
missdo exclusiva® - Pedro -.

Pois bem, é a partir desse contexto preliminar, embora
esteja longe a intencdo e a possiblidade deste artigo em
esgota-lo, que podemos refletir sobre duas passagens
referentes a natureza do primado de Pedro: entre o0s
Apostolos e em relagéo a Igreja.

Primeiro, Mateus narra no capitulo 16, 13-19, a partir da

fé professada por Simédo, que Cristo lhe confere o nome de

88 Saulo, renomeado Paulo, foi instituido apdstolo posteriormente a sua
conversdo. De perseguidor da Igreja, passa a ser referéncia na
evangelizacdo do oriente romano do primeiro século.

89 As colunas da fé sdo representadas por Tiago, Pedro e Jo&o (cf. Gl 2, 9).
Apesar de Tiago ter um papel especial na Igreja que esta em Jerusalém, e
Jodo, em alguns momentos, Pedro possui um papel de dimensdo ainda
mais estendida (universal), pois “[...] de qualquer maneira que se definir a
relagdo entre as trés colunas, a primazia singular de Pedro néo foi atingida
pela fungdo comum das trés colunas [...]” (RATZINGER, 2005, p. 29).

% O ministério petrino é exclusivo e ndo exclusivista a Pedro e aos seus
sucessores (cf. CIPRIANO, 1973, p. 33-34).
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Kepha®!, ou seja, Rocha pela qual edificara a Sua ekklesia®,
apesar d’Ele mesmo ser a Cabecga e a Pedra Angular®® desse
edificio. Sendo assim, sob a missdo de Kepha, o maligno
nunca prevalecera, pois, ao receber as chaves do Reino dos
Céus, o proprio Jesus “[...] compete-lhe a funcdo de guardido
[...]" da fé da Igreja (Ibid. p. 35).

Segundo, em consonancia com esta funcao dada por
Cristo a Pedro, como guardidao da fé, das chaves e da Igreja,
Jodo traca em seu capitulo 21, do qual “[...] Ninguém menos
do que R. Bultmann declara expressamente que neste texto
Pedro ‘foi encarregado da suprema direcdo da Igreja”

(BULTMANN, Das Evangelium des Johanness. Gottingen,

91 Do aramaico Kepha, traduzido para o latim por Petros (cf. RATZINGER,
2005, p.33). “A denominagéo ‘Rocha’ ndo tem nenhum sentido pedagdgico
ou psicolégico; s6 pode ser entendida a partir do mistério, ou seja, em
sentido cristolégico e eclesiolégico: Simdo Pedro se convertera, por
encargo de Jesus, naquilo que ele, pela ‘carne e o sangue’, justamente
nao &” (Ibid. p. 31).

92 “[...] é naturalmente importante tratar de entender a estrutura e o
conteddo de um texto o mais exatamente possivel, utilizando os métodos
da reflexdo histérica. A principal objecdo da época liberal contra a
proveniéncia da vocagdo de Pedro do proprio Jesus consistia em indicar
que aqui se emprega o vocabulo ‘Igreja’ ékkAnaia, que nos Evangelhos sé
aparece nesta passagem e em Mt 18,17. [...] 0 exegeta evangélico A.
Oepke chamou a atencao para o fato de que toda precaucéo é pouca com
tais estatisticas. Recorda que, por exemplo, em toda a carta de S&do Paulo
aos romanos nao aparece a palavra ‘cruz’, embora do comego ao fim a
carta esteja impregnada da teologia da cruz do Apéstolo” (Ibid. p. 33).

9 (cf. UR, 2).
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1957, p. 552 apud Ibid. p. 29). Nessa pericope, Pedro, ao
tomar a iniciativa de pescar, 0os outros Apostolos o seguem, e
entram no barco (cf. v. 3), e, ao reconhecer a presenca do
Senhor, é o0 Unico a saltar da barca e ir ao Seu encontro (cf. v.
7-8). E nesse encontro que sua profisséo de fé é renovada (cf.
v. 15-17) e seu ministério é dado por Cristo para apascentar o
Seu rebanho®, “[...] ministério valido para todas as
comunidades eclesiais, porque esta encarregado de confirmar
o resto dos irmaos na fé (Lc 22, 31-34; Jo 21, 15-19)” (LA
FUENTE, 2001, p. 215, tradug&o nossa).

Enfim, sem dudvida alguma, mesmo que tenha sido
percorrido somente alguns dados preliminares da literatura
neotestamentéaria, a pessoa e o ministério confiado a Pedro
sobressaem entre os outros Apostolos (cf. Mc 1, 36; Lc 9. 32),
pois ha “[...] um testemunho claro da consciéncia que tinha a
Igreja sobre a posicdo de destaque de Pedro, conferida pelo
préprio Senhor” que o conferiu um “[...] Primado: ‘Confirmai
teus irmaos’ (Lc 22, 32)" (RATZINGER, 2005, p. 30). Por

altimo,

De maneira especial, Pedro, como porta-voz

% O rebanho de Cristo, os batizados, Povo de Deus, s&o confiados a fé
apostodlica professada e guardada por Pedro (cf. LG, 13).
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da comunidade pré-pascal dos discipulos e
como primeira testemunha da ressurreigéo, €
garante da unidade da comunidade pré-
pascal dos discipulos de Jesus e da Igreja
pés-pascal de Cristo. No colégio apostdlico,
Pedro tem precedéncia como testemunha e
anunciador da fé em Cristo (Mt 16,16-19; Lc
22,32; At 2,32; 10,37-43; 15,8). A ele é
confiado pelo Senhor ressuscitado o cuidado
pastoral universal de Cristo em relacdo aos
discipulos e, com isso, 0 servico a unidade
universal de sua Igreja (21,15-17) (MULLER,
2015, p. 420).

Portanto, sendo de instituicdo divina®®, a natureza do
ministério petrino afirma a sacramentalidade do vinculo de
unidade, Unico e universal, entre os Apoéstolos. Nas palavras
de Walter Kasper, “...] o servico de Pedro é [..] sinal
sacramental-eficaz da unidade da Igreja” (W. KASPER, Dienst
an der Einheit und Freiheit der Kirche, op. cit., 129 apud
KEHL, 1997, p. 309).

No entanto, ao falar de universalidade, o anuncio do
Evangelho pelo mundo ndo se deu somente através da
evangelizacdo de Pedro, mesmo e apesar de seu papel

ministerial ser fundamental na Igreja da era apostdlica e no

9 O proprio Cristo o tornou referéncia entre os Doze, ndo superior, mas a
servigo do Reino dos Céus. Entenda-se primazia, poder e autoridade na
Igreja como exercicio ministerial.
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decurso da histdria. Cada apostolo, ocupou-se também de sua
missdo propria®®, mas sempre em consonancia com o
ministério petrino, como na evangelizacdo dos gentios (cf. At
15, 1-29) e em outros textos citados, mas sobretudo numa
consciéncia eclesioldgica®’ clarificada gradualmente desde a
Igreja das origens. Assim, apds receberem a forca do Espirito
Santo em Pentecostes (cf. At 2), o colégio apostdlico se torna,
por exceléncia, o testemunho visivel de Cristo até os confins
da terra (cf. At 1, 8). Destarte, as primeiras comunidades
mostravam-se assiduas ao ensinamento dos Apéstolos e o
Senhor acrescentava cada dia mais discipulos a Sua Igreja
presente em diversos lugares (cf. At 2, 42-47) e em todos 0s
tempos®8.

O artigo 857 do Catecismo da Igreja Catdlica esclarece
que continuamente a Igreja continua a ser “[...] ensinada,
santificada e dirigida pelos Apdstolos, até a volta de Cristo,

gracas aos que a eles sucedem na missao pastoral [...]". Logo,

9% Jesus confere aos Apostolos a missdo de ir pelo mundo fazer discipulos
e a observar tudo aquilo que Ele os havia ordenado (cf. Mt 28, 19).

97 “A ‘sucessdo apostolica’ do bispo romano na sucessdo do apostolo
Pedro referia-se na consciéncia de toda a Igreja [...], até o século V,
somente a direcdo da Igreja romana, com a qual estar em comunh&o era
também por isso especialmente decisivo [...]” (KEHL, 1997, p. 307).

% A Igreja de Cristo é Catdlica, pois ela é universal, ou seja, enlaca toda a
familia humana, de todos os tempos e lugares, no mistério do Cristo (cf.
LG 8).
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na “[...] necessidade de prolongar e atualizar o ministério
apostolico se esconde uma das questdes centrais da
eclesiologia: a sucessédo apostolica® (LA FUENTE, 2001, p.
189, traducdo nossa). Contudo, conforme Bernard Sesboiie e
Joseph Wolinski (2005, p. 54),

O vocabulario da sucessao apostolica esta
ausente do Novo Testamento, mas é bem
presente a preocupacdo com o futuro das
Igrejas e de seus ministros [...] a ‘fidelidade
ao depdsito’ da tradicdo apostdlica, a
salvaguarda da ‘sa doutrina’ nas Igrejas (cf.
1Tm 6, 20; 2Tm 4,3), [...] o estabelecimento
para tal fim dos ‘presbiteros’ nessas Igrejas
(1Tm 5, 17 e 22; Tt 1, 5; At 14, 23; 20, 17),
[...] & emergéncia do gesto ritual de
imposicédo das maos [...] (1Tm 4, 14; 5, 22; 2
Tm 1, 6; At 14, 23), [...] que simboliza ao
mesmo tempo a continuidade e a
autenticidade do ministério que se origina no
evento fundador de Jesus (referéncia
cristolégica) e a transcendéncia prépria do
dom de Deus no aqui-agora da Igreja
(referéncia pneumatolégica).

Além desses dados neotestamentarios que indicam,
desde os primordios, a continuidade do ministério apostolico
por meio dos episcopos, presbiteros e diaconos, ha relatos

também preciosos nos quais os Padres Apostolicos os
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atualizam. O termo sucessdo® apostélica aparece pela
primeira vez em Clemente Romano (cf. Ibid. p. 55). Dirigindo-

se aos Corintios, em suas proprias palavras, assevera que 0s

[...] apostolos receberam do Senhor Jesus
Cristo o Evangelho que nos pregaram. Jesus
Cristo foi enviado por Deus. Cristo, portanto,
vem de Deus, e os apostolos vém de Cristo.
As duas coisas, em ordem, provém, da
vontade de Deus. Eles receberam instrucoes
e, repletos de certeza, por causa da
ressurreicdo de nosso Senhor Jesus Cristo,
fortificados pela palavra de Deus e com a
plena certeza dada pelo Espirito Santo,
sairam anunciando que o Reino de Deus
estava para chegar. Pregavam pelos campos
e cidades, e ai produziam suas primicias,
provando-as pelo Espirito, a fim de instituir
com elas bispos e didconos dos futuros fiéis.
Isso ndo era algo novo: desde h& muito
tempo, a Escritura falava dos bispos e dos
diaconos. [...] Nossos apéstolos conheciam
da parte do Senhor Jesus Cristo, que haveria
disputas por causa da fungéo episcopal. Por
esse motivo, prevendo exatamente o futuro,
instruiram [...] e ordenaram que, por ocasiao
da morte desses, outros homens provados
Ihes sucedessem no ministério (CLEMENTE
ROMANO, 1995, p. 53-55).

99 “A ideia protestante de que a ‘sucessdo’ soO existe na palavra e ndo em
‘estruturas’, de qualquer espécie que sejam, revela-se anacrdnica a luz da
tradicao neotestamentaria” (RATZINGER, 2005, p. 37).
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Tendo isso em vista, a sucessao apostolica tem como
funcdo primeira manter as Igrejasi®® na fidelidade a fé
apostdlica, pela qual “[...] conserva assim acima de todos os
tempos e espacos sua identidade de Igreja de Jesus Cristo!2,
Permanece ‘apostdlica’ na medida em que mantém [..]
fidelidade ao passado e abertura ao futuro” (KEHL, 1997, p.
121). No mesmo sentido, Santo Inécio, bispo de Antioquia,
relaciona o ministério apostdélico com o dos bispos, ao alertar a
Igreja que “estd em”'%? Magnésia, a ndo fazer nada sem o
bispo. Tendo essa consciéncia de que a figura do episcopo é
essencial para as comunidades, o Santo Padre da Patristica

assevera que, para manter-se

[...] firmes nos ensinamentos do Senhor e
dos apostolos, para que prospere tudo o que
fizerdes na carne e no espirito, na fé e no
amor, no Filho, no Pai e no Espirito, no

100 As Igrejas espalhadas pelo orbe, em comunhdo com a tradi¢do
apostdlica e com o sucessor de Pedro, sdo expressao da Igreja de Cristo.
Por isso, a expressao frequentemente usada: a Igreja que esta em Corinto,
a Igreja que estd em Roma, a Igreja que estd em Magnésia.

101 A Igreja de Cristo subsiste na Igreja una, santa, catdlica e apostdlica (cf.
LG 8).

102 A expressdo “estd em” é utilizada para designar a presenca da Unica
Igreja de Cristo em relacdo aos diversos locais. Todas as Igrejas em
comunhdo umas com as outras sdo a Igreja de Cristo, da mesma forma,
cada uma de forma de particular, € expressdo de sua unicidade, da
santidade, da catolicidade e da apostolicidade.
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principio e no fim, unidos ao VOSSO
dignissimo bispo e a preciosa coroa
espiritual formada pelos vossos presbiteros e
diaconos segundo Deus. Sejam submissos
ao bispo e também uns aos outros, assim
como Jesus Cristo se submeteu, na carne,
ao Pai, e os apdstolos se submeteram a
Cristo, ao Pai e ao Espirito, a fim de que haja
unido, tanto fisica como espiritual (INACIO
DE ANTIOQUIA, 1995, p. 95).

Por dltimo, Ireneu de Lido ndo hesita em articular a
apostolicidade da Igreja com o ministério episcopal, ao
defender a fé catdlica contra a heresial®® gnéstica,
compreendendo os bispos como sendo os penhores da ordem
da tradicdo vinda dos Apdstolos. Por isso, ele sublinha, que a

respeito da sucessao apostodlica,

Ha primeiramente a sucesséo regular a partir
dos apostolos (1V,26,2.4.5), que é uma
sucessdo no episcopado (IV,26,2) ou a
‘sucessao dos bispos’ (1V,33,8). O segundo
elemento é o ‘seguro carisma da verdade’
(IV,26,2) e a ‘palavra s& (IV,26,4) ou a

103 “A autoridade de que se valem os bispos para o repudio de heresias
para a superacao das divisGes repousa na eficacia do Espirito Santo, que
concedeu a sua Igreja o dom da infalibilidade na interpretacdo do credo.
Os bispos, como sucessores dos apostolos, ‘juntamente com os
sucessores de episcopado, receberam o firme carisma da verdade
(charisma veritatis certum) segundo o beneplacito do Pai’ (Irineu haer. IV,
26,2)” (MULLER, 2015, p. 422).
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‘pureza incorruptivel da palavra’ (1V,26,5),
gue se exprimem pela explicagdo das

Escrituras ‘com toda a seguranca’ (1V,26,5)
[...]. O terceiro componente, enfim, é a

‘

‘conduta  irrepreensivel’  (1V,26,4), a
integridade inatacavel da conduta’ (1V,26,5) e
0 ‘dom sobreeminente do amor’ (1V,33,8). O
bispo deve ser um exemplo evangélico para
seu rebanho (cf. 1Pd 5,3) (SESBOUE;
WOLINSKI, 2005, p. 57).

Dessa forma, as Igrejas do segundo século, ao se
encontrarem sem a presencga dos Doze Apoéstolos, agora, por
meio dos bispos, sob a acdo do Espirito Santo, tornam-se as
novas testemunhas do Evangelho, pelo oficio que séo
incumbidos de o perpetuarem. Como sucessores dos
Apoéstolos, presidem as comunidades por meio de seus
ministérios no lugar de seus predecessores, constituindo-se
perpetuadores e guardides da tradicao.

Em sintese, bebendo dessas fontes patristicas'®, e
conservando-as intactas pelos séculos, o Catecismo da Igreja
Catolica pontua que a Igreja é apostélica porque foi fundada
por Jesus e confiada aos seus Apostolos em trés sentidos:
primeiro, a lIgreja foi e continua sendo edificada sob o
fundamento dos Apostolos (cf. Ef 2, 20; At 21, 14), entre os

104 Compreenda-se, aqui, a Patristica o periodo histérico que vai dos
padres apostélicos até o século V.
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guais destaca-se Pedro, como visto acima; segundo, sob a
acao do Espirito Santo ela transmite e conserva o depositum
fideil®; e por dultimo, “[...] ela continua a ser ensinada,
santificada e dirigida pelos apéstolos [...], gracas aos que a
eles sucedem na missao pastoral: o colégio dos bispos,
‘assistido pelos presbiteros, em unido com o sucessor de

Pedro, pastor supremo da Igreja™ (CIC 857).

3 A SUCESSAO DE PEDRO COMO FUNDAMENTO VISIVEL
DA COMMUNIQO106

Vimos que Jesus constituiu Doze como Apdéstolos. A
cada um enviou assim como Ele mesmo fora enviado pelo Pai
(cf. Jo 20,21), instituindo, portanto, a Igreja, a fim de que seus
sucessores'®’, os bispos, dessem continuidade ao seu

ministério. “E para que o Episcopado continuasse unico e

105 O depédsito de fé trata da Tradicdo pela qual a Igreja transmite e
subsiste desde os Apédstolos: a Revelacéo divina e a fé da Igreja apostélica
(cf. DV, 8).

106 “Primeiramente, communio ndo é uma nogdo sociolégica, e sim
teoldgica, que chega até o campo da Ontologia. [...] a communio entre
Deus e 0 homem vem em primeiro lugar, € a communio dos fiéis entre si
deriva da primeira” (RATZINGER, 2022, p. 232-233).

107 41_..] a triplice realidade: palavra-testemunha-Espirito Santo e Cristo, que
descreve a estrutura especifica da sucessdo neotestamentéaria” (Id. 2005,
p. 37).
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unido, estabeleceu Pedro na chefia dos apdstolos, e assentou
nele o principio e o fundamento, perpétuo e visivel, da unidade
da fé e da comunhao” (LG, 18). Desse modo, a continuidade
da misséo de Cristo pela Igreja fez com que as comunidades
primitivas constituissem 0s seus sucessores e dispusessem
gue, na morte deles, o ministério apostolico fosse também

confiado a outros (cf. LG, 20). Sendo assim, a

[...] Constituicdo sobre a Igreja tratou
notoriamente do ministério episcopal [...] e
esclareceu o0 seu significado a partir do
conceito fundamental de ‘collegium’. Este
conceito, que aparece apenas
marginalmente na tradicdo, serve para
ilustrar a unidade interna do ministério
episcopal. N&o se é bispo individualmente,
mas pela pertenca a um corpo, a um colégio,
gue por sua vez representa a continuidade
histérica do collegium apostolorum. Neste
sentido, 0 ministério episcopal deriva da
Unica Igreja e conduz a ela. [...] O ministério
do sucessor de Pedro € um caso particular
do ministério episcopal e estd ligado de
modo particular a responsabilidade pela
unidade de toda a Igreja. Mas este ministério
de Pedro e a sua responsabilidade nao
poderia existir se ndo existisse sobretudo a
Igreja universal. [...] Sem duvida, a correta
relagdo entre episcopado e primado, [...] sO
se configura corretamente quando ¢é
considerada a partir do primado da missdo
especifica da Igreja e dirigida e subordinada
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a ela em todos os momentos: isto &, a tarefa
de levar Deus aos homens, os homens a

Deus (RATZINGER, 2000, p. 9-10, traducéo
nossa).

Portanto, desde o inicio, “[...] a imagem de Pedro
permaneceu fixada como aquela do Apéstolo que [...] foi
constituido expressamente por Cristo como primeiro no lugar
entre os Doze e chamado a exercer na Igreja uma propria e
especifica fungao” (Id. 1998, 1). Contudo, o “[...] Bispo de
Roma é o Bispo da Igreja que conserva o testemunho do
martirio de Pedro [...]. A Igreja de Roma se tornava assim a
Igreja de Pedro [...]” (JOAO PAULO I, 1995, p. 101).

A partir do principio da sucessédo apostolica, vemos que
0 Bispo de Roma é o sucessor do apdstolo Pedro e, por isso,
“[...] o principio da tradicgdo em sua forma sacramental de
sucessao apostolica foi elemento constitutivo para a existéncia
e continuidade da lIgreja [...]” (RATZINGER, 2005, p. 38),
sobretudo, a continuidade do vinculo de unidade da Igreja
universal com as Igrejas particulares. Em vista disso, o Bispo
de Roma goza de uma situacdo particular na sucessédo
apostolica, pois é o unico dos bispos a suceder pessoalmente
a um apostolo, enquanto os demais sucedem colegialmente e

participam, também de alguma forma, do ministério e do
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primado petrino®s,

Em detrimento aos outros lugares em que Pedro
exerceu o seu apostolado, o marco de seu ministério foi
guando esteve em Roma, tendo ai sofrido o martirio, essencial
para definir o lugar onde sua funcéo continuara (cf. Ibid. p. 39).
Para tanto, ha testemunhos de sua estadia em Roma,
atestados pelos Atos dos Apéstolos (10; 12,17), pela carta de
Paulo aos Gélatas (2, 11.14) e aos Romanos (4, 3), pela
primeira carta de Pedro (5, 13), e ainda por Inacio de
Antioquia, Ireneu de Lido, Cipriano de Cartago e pelo
historiador Eusébio de Cesareia (texto sobre a Via Ostia).
Também as escavacfes na colina vaticana comprovam que 0
apostolo Pedro foi para Roma para exercer o seu apostolado,
sendo essa a causa de seu martirio.

Notamos, entdo, que o Bispo de Roma, por ser o

episcopo proprio da comunidade que testemunha o martirio de

108 « ] o bispo € o sucessor dos Apodstolos. Sé o bispo de Roma é o
sucessor de um determinado Apéstolo - Sdo Pedro - e, por isso,
responsavel pela Igreja universal. Todos os outros bispos sdo sucessores
dos Apéstolos, mas ndo de um determinado; entretanto, eles se acham no
colégio que sucede ao Colégio dos Apéstolos e, desse modo, cada um
deles individualmente é sucessor dos Apoéstolos. Mas isso significa que
esse ser sucessor também esta ligado ‘ser com’ no ‘nds’ dos sucessores.
O aspecto ‘colegial’ pertence, essencialmente, ao oficio episcopal, é
decorréncia necessaria de sua dimenséo catdlica e apostdlica” (Id. 2022, p.
141).
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Pedro, possui um lugar cada vez mais proeminente na Igreja,
e que, em comunhado com ele, estdo todos os bispos legitimos
ligados entre si. Referindo-se a essa crescente consciéncia da
Igreja de Roma na communio, Inacio escreve a essa Igreja,

em particular, como sendo

[...] digna de Deus, digna de louvor, digna de
ser chamada feliz, digna de pureza, que
preside ao amor, que porta a lei de Cristo,
[...] inabalavelmente repletos da graca de
Deus, purificados de toda coloragéo estranha
[...] INACIO DE ANTIOQUIA, 1995, p. 103).

Na mesma perspectiva, Ireneu de Lido, ao defender a
fé catdlica mediante pensamentos que dividiam a Igreja e que,
portanto, ndo estavam em comunhdo com a fé apostolica,
sente-se no dever de elencar o nome dos sucessores dos
Apéstolos. Porém, atesta de forma consciente e clara, a
importancia da sede romana como referéncia ao vinculo de
unidade que liga a Igreja aos seus fundamentos, ao dizer que,
sobre

[...] as sucessbes de todas as igrejas, limitar-
Nos-emos a maior e mais antiga e conhecida
por todos, a igreja fundada e constituida em
Roma, pelos dois gloriosissimos apdéstolos,
Pedro e Paulo, e, indicando a sua tradi¢édo
recebida dos apostolos e a fé anunciada aos
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homens, que chegou até nds pelas
sucessoOes dos bispos, refutaremos todos os
que de alguma forma, quer por enfatuacdo
ou vangléria, quer por cegueira ou por
doutrina errada, se reanem prescindindo de
gualquer legitimidade. Com efeito, deve
necessariamente estar de acordo com ela,
por causa da sua origem mais excelente,
toda a igreja, isto é, os fiéis de todos os
lugares, porque nela sempre foi conservada,
de maneira especial, a tradicdo que deriva
dos apostolos (IRENEU DE LIAO, 1995, p.
249-250).

Para Ratzinger (2005, p. 38), isso remete a uma
constatacdo fundamental de que “[...] o reconhecimento de
Roma como critério da auténtica fé apostolica é mais antigo
gue o Canon do Novo Testamento, [...] que s6 terminou, de
algum modo, entre os séculos IV e V.” Logo, o “[...] Primado
romano ndo é uma invencdo dos papas, mas elemento
essencial da unidade da Igreja, que remonta ao proprio
Senhor e foi desenvolvido com fidelidade no interior da Igreja

em formagao” (Ibid. p. 39). Outrossim,

A unidade da Igreja Catolica, j& presente no
mundo inteiro, encontra sua expressao no
collegium sacerdotale ou no corpus
episcoporum (ep. 45; 59,10; 68,1-4). O
episcopado, que o0s bispos, em sua
multiplicidade, detém, é, na origem, Unico
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(n&o apenas um), que tem sua procedéncia
no primado conferido ao Apéstolo Pedro [...].
Contudo, todos os bispos, individualmente,
sdo depositarios, com os mesmos direitos,
do poder apostdlico de Sdo Pedro (Mt
16,18), e responsaveis por este poder, o qual
foi também concedido aos outros apdéstolos
(Mt 18,18). Cada bispo, individualmente,
representa a Igreja Catdlica obviamente em
comunhd@o com todos os outros. No entanto,
dado que a Igreja Romana foi deixada a
catedra no lugar em que Pedro morreu
(locus Petri), o bispo romano, como
‘episcopus sanctissimae catholicae eclesiae’
[...] representa, de maneira significativa, a
unidade e a comunhdo da Igreja Catdlica e
dos bispos [...] (MULLER, 2015, p. 422-423).

No decurso do tempo, a partir das necessidades

mundo em constante

apresentadas aos desafios!® da evangelizacdo da Igreja, num

devir, também a

[...] ideia petrina foi significativamente
desenvolvida e aprofundada pelo Papa Leédo
(440-461). Ele fez uma clara distingdo entre
0 ministério petrino em si e a pessoa que
exerce 0 ministério, a quem viu como um
indigno herdeiro (haeres) de Sao Pedro
(Serm. 3, 4). Como herdeiro, o Papa se torna
‘apostolicus’ e herda também o ‘consortium’
da indivisivel unidade entre Cristo e Pedro

109 As heresias contra a
principalmente no periodo pos Edito de Milao (313).

fé catdlica tornam-se cada vez mais alarmantes,
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(Serm. 5, 4; 4, 2). Por isso, € seu dever
cuidar de todas as Igrejas (cf. 2Cor 11:28;
Ep. 120, 4). A precedéncia de Pedro é
baseada no fato de que Cristo confiou seu
rebanho a ele e somente a ele (Jo 21, 17; cf
Serm. 83). O bispo de Roma guarda a
tradicdo privilegiada da Igreja de Roma, a
tradicdo de S&o Pedro (cf. Ep. 9; Serm. 96,
3). Ledo via a si mesmo como ‘o guardido da
fé catdlica e da Constituicdo dos Padres’
(Ep. 114), obrigado a promover o respeito e
a observancia dos concilios. No quarto
Concilio Ecuménico (451), a leitura de Leédo
foi acolhida por aclamacao: ‘Pedro falou pela
boca de Ledo'. Isto, no entanto, ndo foi uma
definicdo formal da sucesséo Petrina. Foi um
reconhecimento de que Ledo, o bispo de
Roma, havia dado voz a fé de Pedro, que se
achava particularmente na Igreja de Roma.
Depois o0 mesmo Conselho, os Bispos
disseram que Ledo era ‘a voz dentro de nds
do Bem-aventurado Pedro... distribuindo a
béngéo de sua fé dentro de todos’ (Epistola
concilii Chalcedoniensis ad Leonem papam =
Ep. 98 of Leo). Do mesmo modo Agostinho
centrou-se na fé, mais que simplesmente na
pessoa de Pedro, quando disse que Pedro
era ‘figura ecclesiae’ (In Jo. 7, 14; Sermo
149, 6) e ‘typus Ecclesiae’ (Sermo 149, 6)
em sua confissdo de fé em Cristo (CCCMI,
2008, p. 6-7).

Nesse sentido, o ministério petrino, incumbido da
unidade da Igreja e da fé, dado primeiro ao apéstolo Pedro, é
continuado através dos bispos, mas, de modo singular, por
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meio do Bispo de Roma. Dessa forma, a sede apostélica
romana, no decurso do tempo, a partir das necessidades da
Igreja (cf. RATZINGER, 1998, 12), passa a exercer cada vez
mais um papel consciente, central e decisivo na communio.

Como sucessor de Pedro, o Bispo de Roma, por meio
de sua acdo “[...] ministerial [...] expressa e realiza essa
unidade das Igrejas e dos bispos. Nesse ministério, [...] se
conjugam a unidade e a apostolicidade como servico a
catolicidade.” (LA FUENTE, 2001, p. 209, tradug¢ao nossa). De
acordo com a Constituicdo Dogmatica do Concilio Vaticano II,
Lumen Gentium, “[...] a mais antiga disciplina, segundo a qual
0s bispos do mundo inteiro tinham comunh&o entre si e com o
bispo de Roma, [...] expressa [...] a unidade da grei de Cristo
[...]" (22), destarte, “[...] como sucessor de Pedro, € o principio
e o fundamento perpétuo da unidade, quer dos bispos, quer
da multiddo dos fiéis” (23). Portanto, em consonancia com
Cipriano de Cartago (1973, p. 34),

E verdade que os demais (Apdstolos) (sic.)
eram o mesmo que Pedro, mas o primado é
conferido a Pedro para que fosse evidente
gue ha uma sé Igreja e uma sO céatedra.
Todos sao pastores, mas é anunciado um sé
rebanho, que deve ser apascentado por
todos os Apostolos em unanime harmonia.
[...] Aquele que abandona a catedra de
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Sendo assim,

Pedro, sobre a qual foi fundada a Igreja,
podera confiar que ainda esta na Igreja?

A Igreja Romana é ‘ecclesia principalis, unde
unitas sacerdotalis exorta est’ [...]. Seu papel
deve ser visto como analogo a funcdo de
Pedro no colégio apostélico, ou seja, ser
sinal e fundamento da unidade catolica na fé.
Aqui ndo se pensa em uma supraordem
jurisdicional, certamente também ndo em
uma justaposicdo desconectada de bispos.
Tampouco ressoa aqui a ideia de um
suposto simples ‘primado de honra’. As
declaragcdes de Cipriano devem ser
interpretadas  na  moldura de uma
eclesiologia de comunhdo eucaristica da
comunh@o de tradicdo e da unidade da fé
apostoélica, que é representada pelos bispos,
e, dentre 0s quais, cabe ao Bispo de Roma
uma funcdo especial de sinal para a unidade.
Deste modo, a Igreja de Roma é ‘ecclesia
principalis, matrix et radix’ [...], no sentido da
formula de Irineu (sic) da ‘potentior
principalitas’ [...]. [...]. A consciéncia da
unidade concretizou-se, ademais, hos
sinodos e concilios, inicialmente locais e
depois ecuménicos (Antioquia 268; Arles
314; Niceia 325). [...] Também faz parte da
discussdo em torno da figura apostdlica da
Igreja a reivindicagdo, que emerge sempre
mais claramente nos séculos Il e Ill da parte
do bispo romano (Estévao, 254-257) de um
primado no colégio dos bispos, que lhe
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caberia como sucessor de Pedro [.]
(MULLER, 2015, p. 422).

Nesse viés, a Igreja local ndo € uma simples parte da
Igreja universal; nela esta verdadeiramente presente e
operante a Igreja de Cristo em sua totalidade, ou melhor
dizendo, em sua catolicidade. Como bem definido e clarificado
pela profissdo de fé dos Concilios Ecuménicos dos primeiros
séculos, a Igreja € una, santa, catOlica e apostolica. No
entanto, 0 que caracteriza essas propriedades de forma
concreta? Essa indagagao surge a partir de um anseio sobre
em que, visivelmente, fundamenta-se a catolicidade da Igreja.
Para tanto, a concepcdo catdlica inclui um elemento
caracteristico que a distingue das outras comunidades
eclesiais''?, pois inclui na comunhdo a necessaria sintonia
com Roma “[...] centrum unitatis (centro da unidade) [...]. O
ministério petrino esta colocado ao servico da unidade da
Igreja e como garantia da particularidade de Igreja local” (CTI,
61). Assim, deve ser visto como vinculo de unidade e de
comunhdo de cada Igreja local e ndo simplesmente com a

visdo de um poder externo que poderia intervir em momentos

110 “As outras confissGes cristds sdo designadas, de acordo com sua
prépria autocompreensdo, como ‘lgrejas e comunidades eclesiais’, sem
discutir teologicamente quais se designam como ‘lgreja’ e quais como
‘comunidade eclesial’ (LG 15; UR 13-24)" (KEHL, 1997, p. 371).
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de especial gravidade e dificuldade ou insuficiéncia, por parte

de uma Igreja local, pois,

O ministério do Sucessor de Pedro, [...] ndo
€ um servico que atinge cada Igreja
particular a partir do exterior, mas esta
inscrito no coracdo de cada Igreja particular,
na qual «estd verdadeiramente presente e
age a Igreja de Cristo», e por esta razao traz
em si a abertura ao ministério da unidade.
Esta interioridade do ministério do Bispo de
Roma em cada Igreja particular é também
expressdo da mutua interioridade entre
Igreja  universal e Igreja  particular
(RATZINGER, 1998, 6).

A luz desses elementos, podemos afirmar que a
natureza da Igreja, tal como compreende a Tradicdo, se
resume na communio, ou seja, numa koinonia.
Compreendendo isso, em todas as suas realizagOes
concretas, a Igreja deve manifestar, também por meio de sua
hierarquia''!, a autoridade do seu ministério apostélico. De
fato, a sagracao episcopal integra o bispo no colégio episcopal

e confere-lhe a responsabilidade pela Unica Igreja Catdlica em

111 Entendida aqui como “[...] ministério espiritual que se articula nos do
bispo, do presbitero e do diacono, que é constituinte da prépria natureza
sacramental da Igreja [...] como ministério sacramental a unidade da
comunh&o” (MULLER, 2015, p. 433).
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todo o mundo, que consiste ha communio ecclesiarum, que
em comunhdo com o Bispo Romano, devem ser respeitados
como testemunhas da verdade divina e catolica (cf. LG 25).
Logo, o colégio episcopal, com 0s seus bispos, permite
integrar a funcdo episcopal na Igreja universal, quando em
comunhao com o Bispo de Roma.

Por conseguinte, a plenitude catdlica da unidade com
Deus e os homens, realizada em Cristo e tornada presente,
por obra do Espirito Santo, manifesta-se historicamente na
comunhdo das Igrejas, nas quais e pelas quais constitui-se a
Igreja universal (cf. LG, 23). Sendo que a “[...] comunhdo das
Igrejas entre si na Unica Igreja universal ilumina o significado
do ‘nés’ colegial do episcopado reunido na unidade cum Petro
et sub Petro (com Pedro e sujeito a Pedro)” (CTI, 60). Assim,
ja os “[...] primeiros séculos mostram o vinculo fundamental e
inseparavel entre a primazia da Sé de Roma e a primazia de
seu bispo: cada bispo representa, personifica e expressa a
sua sede [...]” (CCCMI, 2008,9). Pois,

Ainda independentemente da configuracdo mais
precisa da ideia do primado e da questao de se
ele deveria ser esbocado de modo mais espiritual
ou mais juridico [...], o desdobramento da noc¢éo
do primado deve ser sempre colocada em
conexdo com a teologia da pentarquia, ou seja,
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da pertenga muatua dos cinco antigos
patriarcados, na sequéncia Roma,
Constantinopla, Alexandria, Antioquia, Jerusalém
(MULLER, 2015, p. 422-423).

Por sua vez, “..] <<na ordem canlnica (taxis)
testemunhada pela Igreja Indivisa>>, <<Roma, [...] ocupava o
primeiro lugar na téxis, e estavam de acordo que o bispo de
Roma, era, portanto, o protos entre os patriarcas>>" (CCCMI,
2008, p. 1). Conforme o Documento de Estudo de Ravenna
(2007, p. 12), durante o primeiro milénio, a comunh&o
universal das Igrejas, no transcurso ordinario dos
acontecimentos, foi mantida através das relacbes fraternais
entre os bispos. Ha registros de consultas, cartas e apelacdes
as principais sedes, especialmente a de Roma, que
expressam o seu papel préprio na pural!? koinonia da Igreja
universal.

Logo, ser catdlico € “[...] estar em comunhdo com a

112 “A primazia da Sé de Roma foi expressa em varios conceitos: cathedra
Petri, sedes apostdlicas, prima sedes. No entanto, o dito do Papa Gelasio:
‘ninguém julga a primeira sede’ (‘prima sedes a nemine iudicatur’; [...] aplicado
posteriormente a um contexto eclesial, deu origem a uma disputa entre Oriente
e Ocidente, significava originalmente simplesmente que o Papa ndo poderia
ser julgado pelo imperador. [...] Ainda que, no primeiro milénio, os concilios
ecumeénicos tenham sido convocados pelo imperador, nenhum concilio poderia
ser reconhecido como ecuménico sem o consentimento do Papa, antes ou a
apos sua conclusdo” (CCCMI, 2008, p. 4). Nesse sentido, a fé da Igreja de
Roma é reconhecida por Inacio de Antioquia como aquela purificada de toda
coloracéo estranha (cf. INACIO DE ANTIOQUIA, 1995, p. 103).
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Unica Igreja de todos os tempos e lugares [...]. [...] por isso que
o0 rompimento da comunhd@o eucaristica fere uma das
caracteristicas essenciais da Igreja, sua catolicidade” (Ibid. p.
4). Destarte, € um rompimento com a prépria koinonia trinitéaria
e eucaristical’?, da qual a Igreja é icone (cf. KEHL, 1997, p.
69). Essa comunhao constitui sua esséncia. E a relacdo com a
comunh&o entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo indica como
esta plenamente unida a realidade eterna do mistério de Deus
(cf. LG, 1-8). Isso posto, a constituicdo das Igrejas locais deve
permanecer na unidade da fé e na constituicdo divina da Igreja
e de seus ministérios. Garantida pela communio ecclesiarum,

a partir da catedra de Pedro, essa comunhao de Igrejas coloca

113 Na celebragao eucaristica, “[...] apresenta-se claramente a evocacdo da
augusta multiddo dos santos de toda a Igreja e, dum modo especial, da
igreja local de Roma, a quem suplicamos no ‘communicantes’ e no ‘nobis
quoque’ [...]. Finalmente, a mencao do ordinério do lugar do bispo comum
da ‘sedes apostolica’ em Roma, de todos os cristdos ortodoxos
participantes no culto cristdo, tudo isso na primeira oragdo do cénone,
representa muito mais do que um mero ornamento. S80 a expressdo
interior necessaria para a koinonia do ato eucaristico. A mencao do bispo
de Roma é aqui uma expressao sintética e representativa da orientacdo da
celebragdo eucaristica para o todo da ‘communio ecclesiarum’, por meio
da qual s6 entdo a celebracéo eucaristica, que nesse determinado lugar se
realiza, se pode considerar legitima como verdadeira participagédo no corpo
indivisivel de Cristo, que a Igreja recebe em comum. Essa mencéo &, por
isso mesmo, ndo mera expressao do primado do bispo de Roma, mas a
sintese da comunidade em comunhao com ele; figura, a0 mesmo tempo e
sobretudo, como representante da colegialidade dos bispos e fraternidade
das Igrejas” (RATZINGER, 2022, p. 123).
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a sua particularidade a servi¢o da unidade.

4. O BISPO DE ROMA NA HIERARQUIA E AS SUAS
TENSOES NA COMMUNIO ECCLESIARUM

A communio ecclesiarum!* foi perpetuada na histéria,
pois, “<<A Igreja catdlica esta consciente de ter conservado,
em fidelidade a Tradicdo Apostolica e a fé dos Padres, o
ministério do Sucessor de Pedro»” (RATZINGER, 1998, 2). No
entanto, para que isso se efetivasse no tempo, foi necessario
gue a imutavel natureza do primado petrino fosse exercida por
meio de algumas modalidades adequadas aos contextos e
circunstancias, enquanto pertencente a Igreja peregrina num
mundo mutavel (cf. Ibid. 11). Por isso, no devir da histéria, o0s
diversos posicionamentos do exercicio ministerial do Bispo de

Roma, tornaram-se necessarios, porque

Compete ao Sucessor de Pedro recordar as
exigéncias do bem comum da Igreja, se alguém
for tentado a esquecé-lo em funcé@o dos proprios
interesses. Tem o dever de advertir, premunir e,
as vezes, declarar inconciliavel com a unidade da
fé esta ou aquela opinido que se difunde. Quando

114 “Dado o alcance do mistério de Cristo, a communio encerra,
consequentemente, a dimensao do catolico. A Igreja ou € catdlica, ou ndo
existe” (Ibid. p. 133).
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as circunstancias o exigirem, fala em nome de
todos os Pastores em comunh&o com ele. Pode
ainda - em condi¢des bem precisas, esclarecidas
pelo Concilio Vaticano | - declarar ex cathedra
gue uma doutrina pertence ao depésito da fé. Ao
prestar este testemunho a verdade, ele serve a
unidade (JOAO PAULO II, 1995, p. 105).

De fato, essa responsabilidade apostélica e hierarquica
do Romano Pontifice estd em funcdo da unicidade e da
catolicidade da Igreja, e, em vista disso, “[...] 0 papa sozinho
(ex sese), em virtude de sua autoridade sobre toda a Igreja
como sucessor de Pedro, pode tomar decisdes dentro de
determinados limites!?® [...] (MULLER, p. 439), nos quais deve
estar a certeza de que por meio dele, por exceléncia de seu
ministério proprio, “[...] o Espirito Santo amplia e aprofunda a
memoria da Igreja para guia-la ‘a verdade plena’ (Jo 16, 13)”
(RATZINGER, 2022, p. 232). Nessa perspectiva, o Concilio
Ecuménico Vaticano | (1869-1870) promulgou através da

Constituicdo Dogmatica, Pastor Aeternus, que

115 “O Romano Pontifice esta como todos os fiéis submetido a Palavra de
Deus, a fé catélica e é garante da obediéncia da Igreja e, neste sentido,
servus servorum. Ele ndo decide segundo o préprio arbitrio, mas dé voz a
vontade do Senhor, que fala ao homem na Escritura vivida e interpretada
pela Tradi¢do; noutros termos, a episkope do Primado tem os limites que
procedem da lei divina e da inviolavel constituicdo divina da Igreja, contida
na Revelagdo. O Sucessor de Pedro é a rocha que, contra a arbitrariedade
e o conformismo, garante uma rigorosa fidelidade a Palavra de Deus [...]"
(Id. 1998, 7).
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[...] a0 Romano Pontifice cabe [...] o pleno e
supremo poder de jurisdicdo sobre a Igreja
universal, ndo s6 nas matérias referentes a
fé e aos costumes, mas também nas que se
referem a disciplina e ao governo da Igreja,
espalhada por todo o orbe; [...] quer sobre
todas e cada uma das Igrejas quer sobre
todos e cada um dos pastores e fiéis [...]
(DH, 3064).

Assim sendo, cabe a hierarquia, ou seja, principalmente
ao Bispo de Roma, um “[...] servico especial a fé infalivel de
toda a Igreja [...]" (KEHL, 1997, p. 73). Dessa forma, o
Romano Pontifice, como sucessor de Pedro, é o que garante
a communio ecclesiarum, pois, por meio de sua missao, sendo
o dispensador pleno dos bens espirituais da Igreja, garante
que “[...] a unidade que existe no mistério da Igreja torna-se
também visivel e palpavel [...]" (MULLER, 2015, p. 421).

O Concilio Vaticano | (1869-1870), herdando
contextos!'® de controvérsias a communio ecclesiarum,

solidificou, por necessidade!'’, a dimensdo hierarquica e

116 O galicanismo e o conciliarismo, ambos movimentos de tensdo com o
ministério petrino, foram uma das causas para que se clarificasse e
reafirmasse o primado de Pedro no Concilio Vaticano | na hierarquia.

117 “A maior ou menor extensdo desses contelidos concretos dependerd,
em cada época historica, da necessitas Ecclesiae. O Espirito Santo ajuda
a Igreja a conhecer esta necessitas e 0 Romano Pontifice, escutando a voz
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juridica da Igreja, que ja haviam sido iniciadas a ser
estruturadas ao longo dos primeiros séculos, em detrimento
das heresias''® e eventuais cismas''® que colocaram em
tensdo a catolicidade e a unicidade da fé. Contudo, o Vaticano
Il (1962-1965),

[...] reiterou e desenvolveu ainda mais a
‘doutrina sobre a instituicdo, perpetuidade,
poder e natureza do sacro primado do
romano pontifice e sobre seu infalivel
Magistério’ (LG 18). [...]. A doutrina do
primado do Concilio Vaticano |, formulada
em categorias juridicas, hoje é situada na
moldura de uma renovada eclesiologia de
comunh@o e, a partir da origem biblica e
patristica, reformulada em categorias
teoldgicas. [...]. Quanto a natureza colegial
da hierarquia da Igreja, o Concilio determina
expressamente: ‘Enquanto composto de
muitos, este Colégio exprime a variedade e
universalidade do povo de Deus; e, enquanto
unido sob um chefe, exprime a unidade do

do Espirito nas Igrejas, procura a resposta e oferece-a quando e como o
julgar oportuno” (lbid. 12).

118 O gnosticismo, por exemplo jA havia sido combatido por Inacio de
Antioquia e Ireneu de Lido. Como vimos em nossa pesquisa, um de seus
métodos de combate € assegurar a sucessao apostolica, em especial a de
Pedro, que garante a fé pura de qualquer doutrina estranha.

119 por exemplo, o Cisma do Oriente (1054), no qual houve a excomunh&o
reciproca entre o Bispo de Roma e o Bispo de Constantinopla. Também o
Cisma Protestante (1517), que resultou no Concilio de Trento (1545-1563),
convocado pelo proprio papa.
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rebanho de Cristo. Nele, o0s bispos,
respeitando fielmente o primado e principado
de seu chefe, gozam do poder préprio para o
bem dos seus fiéis e mesmo para o bem de
toda a Igreja, revigorando sempre o Espirito

Santo sua estrutura organica e a sua
concordia’ (LG 22) (Ibid. 2015, p. 439).

Portanto, o colégio episcopal com o seu chefe exprime
a fidelidade de Cristo que o0s Apostolos transmitiram,
fidelidade que é garantida pelo sucessor de Pedro e pela
sucessao ininterrupta dos doze na Igreja, isto €, na sucessao
apostodlica, garantida pela acdo do Espirito Santo que recorda
tudo o que disse Jesus (cf. Jo 14, 26).

Nessa renovada perspectiva hierarquico-eclesial,
estabelecida pelo Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965)
em consonancia com o magistério do Vaticano | (1869-1870),
deu-se novo tom a dimenséo hierarquica e juridica, pois, estas

estédo em fungdo da communio. A vista disso,

[...] reafirmando e completando os
ensinamentos do Vaticano | tratou
principalmente do tema da finalidade, com
particular atencéo ao mistério da Igreja como
Corpus Ecclesiarum. Essa consideragéo
permitiu pdr em relevo com maior clareza,
gue a funcéo primacial do Bispo de Roma e
a funcdo dos outros Bispos nao se
encontram em contraste, mas numa
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originaria e essencial harmonia
(RATZINGER, 1998, 5).

Destarte, essa consciéncia eclesial torna-se assumida,
pois, conforme S&o Jodo Paulo Il, em sua Enciclica Ut Unum
Sint (1995, p. 104-105), a missdo do Bispo de Roma,
enquanto cabeca do colégio episcopal, constitui em ser
episkopein, ou seja, vigia e sentinela que, por meio de seus
irmaos no episcopado, as Igrejas particulares aurem a
verdadeira voz do Cristo Pastor. Dessa forma, o “[...] ministério
do Sucessor de Pedro [...] esta inscrito no coragdo de cada
Igreja particular. [...]. Esta interioridade [...] é também
expressdo da mdatua interioridade entre Igreja universal e
particular” (RATZINGER, 1998, 6). Para tanto, é indubitavel
que “[...] o Primado do Papa comporta a faculdade de servir
efetivamente a unidade de todos os Bispos e de todos os fiéis”
(Ibid. 8). E, pois, nesse viés ministerial a servico!?® que a
hierarquia, e em especial o primado do Bispo de Roma, em
funcdo da communio, é renovada, e ndo vista como sendo

uma

120 41 ] a hierarquia eclesiastica esta colocada ao servigo do povo de Deus,
para que a missdo da Igreja se atualize em conformidade com o divino
designio da salvacao, na logica da prioridade do todo sobre as partes e do
fim sobre os meios” (CTI, 54).
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[...] monarquia absoluta, como se o bispo de
Roma fosse o monarca ilimitado dum estado
centralista e sobrenaturalmente concebido
chamado ‘Igreja’. Significa, antes, [...] a
sedes romana, para a qual tem de se
orientar a unidade da fé e da ‘communio’. [...]
nao esta contra a concepcdo colegial da
Igreja, mas é um primado de ‘communio’,
gue tem a sua sede na Igreja que vive e se
compreende como comunidade de
comunhdo. Esse primado significa, digamo-
lo mais uma vez, a aptiddo e o direito para,
dentro da rede de comunhdo, decidir o
carater obrigatério em que se afirma
autenticamente a Palavra do Senhor e em
gue, consequentemente, ha verdadeira
comunhéo. Pressupbe a  ‘communio
ecclesiarum’ e sO6 a partir dela se pode
entender no seu sentido exato. (Id. 2022, p.
114-115).

Sendo assim, o primado petrino se “[...] difere das
funcdes de governo vigentes nas sociedades humanas [...]:
dai resulta também o carater martirolégico do seu Primado”
(Id. 1998, 7). Sobre esse carater martirolégico do Bispo de

Roma, vemos agora que na

[...] lgreja, ministério, certamente, € servigo e
ndo dominagdo. Mas é servico com a
autoridade de derrubar todas as defesas que
[...] grupos [...] antepdem contra a comunhao
universal, e trazé-los a ‘obedecer a Cristo’
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(2Cor 10,5). [...] o ministério da Igreja, [...] de
modo inexoravel e crucial, conduz cada
tarefa especial para além de si mesma e a
eleva ao plano de Igreja universal, cujos
lagos de unidade ndo séo a experiéncia
(gnosis), mas o amor autossacrificial (dgape)

(BALTHASAR, “Communio: A Program”, 10
apud Id. 2022, p. 237).

Nesse sentido, dentro daquilo que se compreende num
contraste entre as fragilidades do sucessor de Pedro, que é
chamado a conversao, e o seu ministério e misséo, confiados
e instituidos pelo préprio Cristo, € que clarificaremos o papel
ministerial de homens suscetiveis as concupiscéncias deste
mundo, confiados a uma tdo nobre missdo na communio
ecclesiarum.

Conforme Sao Joao Paulo Il (1995, p. 104), o Bispo de
Roma, sucessor de Pedro, portanto, portador do ministério
petrino, juntamente com o colégio dos bispos, do qual é o
vinculo de unidade, faz com que se realize “[...] a una, sancta,
catholica et apostolica Ecclesia. Todas as Igrejas estdo em
comunhao plena e visivel, porque todos os Pastores estdo em
comunhao com Pedro [...]". Entdo, o papa [...] corporifica uma
vez mais — como elemento interno constitutivo — a unidade da
Igreja e do colégio [...]” (KEHL, 1997, p. 335). Logo, “[...] 0

Bispo de Roma deve assegurar a comunhdo de todas as
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Igrejas. Por este titulo, ele € o primeiro entre os servidores da
unidade”. Contudo, “<<A Igreja peregrina, [...] nas suas
instituicbes, que pertencem a presente ordem temporal, leva a
imagem passageira deste mundo>>" (RATZINGER, 1998, 11).
Por essa razao,

[...] &s vézes (sic.) na Igreja se vé algo em
gue se manifesta a fraqueza humana, isso
ndo deve atribuir-se a sua constituicao
juridica, mas aquela lamentavel inclinacao
do homem para o mal, que seu divino
Fundador as vezes (sic.) permite até nos
membros mais altos do seu Corpo mistico
para provar a virtude das ovelhas e dos
Pastores (sic.) e para que em todos cresgcam
0s méritos da fé cristd. Cristo, como acima
dissemos, ndo quis excluir da sua Igreja os
pecadores; portanto se alguns de seus
membros estdo espiritualmente enfermos,
nao € isso razdo para diminuirmos nosso
amor para com ela, mas antes para
aumentarmos a nossa compaixao para com
os seus membros (P10 XIlI, 1965, p. 35).

Em sintonia com a reflexdo de Pio Xll, Sdo Joao Paulo
II, na Enciclica Ut Unum Sint (1995 p. 99-100), assevera que
conforme a expressdo do Papa Gregoério Magno, servus
servorum Dei, ou seja, servo dos servos de Deus, é a
definicdo que “[...] preserva melhor do risco de separar a

potestade (e particularmente o primado) do ministério, o que
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estaria em contradicdo com o significado de potestade dado
pelo Evangelho: «Eu estou no meio de vos como aquele que
serve» (Lc 22,27) [...]". Nessa mesma circunstancia, o
Romano Pontifice reitera a conviccdo de que a Igreja, na
fidelidade a sua apostolicidade e Tradicdo dos Padres, tem
conservado o ministério petrino no bispo de Roma, néao
obstante certos posicionamentos e asseveragdes tenham
criado historicamente reservas e tensfes as vezes dificeis de
serem dirimidos, e se isso, prossegue o pontifice, “[...] constitui
uma dificuldade para [...] outros cristdos, cuja memoria esta
marcada por certas recordacdes dolorosas. Por quanto
sejamos disso responsaveis, como o meu Predecessor Paulo
VI, imploro perdao” (lbid.). Nessa perspectiva, o Bispo de
Roma, ao ter uma autoconsciéncia de sua fragilidade humana,
participa ndo somente do ministério petrino, mas também dos

paradoxos de Pedro'??, pois é

[...] na prépria debilidade humana de Pedro
gue se manifesta plenamente como o Papa,

121 As fragilidades de Pedro podem ser compreendidas, por exemplo: na
passagem de Mt 14, 22-33, em que comeca a fraquejar na confianga em
Jesus e quase afoga; em Mt 16, 23, por ndo entender os designios do
Cristo que deveria passar pela Paixdo e morte de Cruz; e em Mt 26, 69-75,
Mc 14, 66-72, Lc 22, 54-62, e em Jo 18, 12-27, por ter negado Jesus trés
vezes.
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para cumprir este especial ministério na
Igreja, depende totalmente da graca e da
oragdo do Senhor: «Eu roguei por ti, a fim de
que a tua fé ndo desfaleca» (Lc 22,32). A
conversao de Pedro e dos seus sucessores
apoia-se na oracdo mesma do Redentor, e a
Igreja  participa constantemente nesta
suplica. [...]. O Bispo de Roma ha de ser o
primeiro a fazer sua, com fervor, a prece de
Cristo pela conversdo que € indispensavel a
«Pedro» para poder servir os irmaos (Ibid. p.
9).

Assim sendo, através dos ministérios instituidos por
Jesus, e em especial, por meio do ministério petrino confiado
ao Bispo de Roma, o “[...] Senhor quer levar em vasos frageis
0 proprio tesouro através dos tempos [...]. Todos nés somos
convidados a confiar-nos ao Espirito Santo, a confiar-nos a
Cristo, confiando-nos a Pedro” (RATZINGER, 1998, 15).
Contudo, é na Eucaristia, unidos ao papa, que se comunga
com Jesus, vivo e sacramentado, e ao comungar Cristo,
comunga-se com todos aqueles que estdo unidos no seu

Corpo, pois a

[...] unidade da Igreja, ao servico da qual se
pde de modo singular o ministério do
Sucessor de Pedro, atinge a mais alta
expressdo no Sacrificio eucaristico, o qual €
0 centro e raiz da comunhdo eclesial;
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comunhdo que se funda também
necessariamente [...] com o Papa, com a
ordem episcopal, com todo o clero e com o
inteiro povo. Toda a valida celebragdo da
Eucaristia exprime esta comunhdo universal

com Pedro e com a Igreja inteira [...] (Ibid.
11).

Portanto, “[...] Dado o alcance do mistério de Cristo, a
comunnio encerra, consequentemente, a dimensdo do
catélico” (Id. 2022, p. 133). Enfim, até que “[...] superados os
obstaculos que se interpdem a perfeita comunhdo eclesial,
todos os cristdos possam reunir-se na unica celebracdo da
Eucaristia” (JOAO PAULO 11, 1995, p. 31). Logo, orientando-
nos por meio do apostolado ministerial ininterrupto dos
sucessores de Pedro é que a Igreja Catdlica, a mesma, em
todos os tempos e lugares, continuara a resplandecer o
primado do Bispo de Roma na communio ecclesiarum, pois,
apesar de suas fragilidades, “[...] o «munus confiado pelo
Senhor singularmente a Pedro, [...] que se devia transmitir aos
seus sucessores», ja se manifesta a finalidade do carisma
petrino, ou seja, «a unidade de fé e de comunh&o» de todos
os fiéis” (RATZINGER, 1998, 4).

5 CONSIDERACOES FINAIS
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Como vimos, a natureza do ministério petrino esta
fundamentada no muanus especificamente confiado pelo
préprio Cristo ao apostolo Pedro (cf. CIC 553) e perpetuado
através de seus sucessores. Estes, sendo 0S sucessivos
Bispos de Roma, por sua natureza ministerial, sao
encarregados pela acdo do Espirito Santo (cf. LG, 18) a serem
sinais visiveis de unidade na comunhdo das Igrejas,
confirmando-as (cf. Lc 22, 32) na fé pascal dos Apdstolos (cf.
MULLER, 2015, p. 420), que ouviram, viram, contemplaram e
tocaram o Verbo encarnado para que estejam em plena
sintonia, ndo s6 com a Igreja de Cristo, presente em todo o
mundo e em todos os tempos, mas também em comunhao
com o Pai e com Seu Filho Jesus para que sejamos
plenificados por Sua graca (cf. 1Jo 1-3 e LG, 1).

Nesse papel constitutivo do Bispo de Roma, em ser o
elo concreto na communio ecclesiarum, concluimos, a luz do
Concilio Vaticano Il e de sua retomada a Patristica, que o0 seu
relacionamento harmdénico com o colégio episcopal, enquanto
cabeca deste, congrega os cordeiros do Bom Pastor num sé
rebanho (cf. Jo 21, 15-17), pois a multiddo que havia,
mediante o testemunho dos Apdstolos, e em especial o de
Pedro (cf. LA FUENTE, 2001, p. 213), tinha um sé coracgéo e
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uma s6 alma (cf. At 4, 32), para tanto, a Igreja, sacramento
universal de salvacdo (cf. LG, 1), se coloca unida numa
mesma oblacédo dirigida ao Pai, pelo Filho, na unidade do
Espirito Santo de Deus na Eucaristia. Sendo encarregado do
ministério de Pedro, 0s seus sucessores estado intimamente
associados a cada celebracdo eucaristica, nas quais séo
mencionados como servidores da unidade da Igreja universal
(cf. CIC 1369).

Assim, fica claramente exposto que nenhuma ambicéo
humana pode mover a Igreja e os seus servidores em sua
missdo e vocacao para a unidade. De acordo com o Cardeal
Ratzinger (1998, 11), o ministério petrino compreendido como
um servico a lIgreja é o primeiro a continuar, sob o
direcionamento do Paraclito, a obra de Cristo que veio para
servir (cf. GS, 3). Jesus é o modelo mais excelso da vida
cristd, € o caminho e meta de todo aquele que pertence ao
seu Corpo, incluindo a hierarquia (cf. KEHL, 1997, p. 80). Por
iss0, a luz da reflexdo da Carta Enciclica Ut Unum Sint (1995,
p. 9), que versa sobre a oragdo sacerdotal narrada pelo
evangelista Jodo no capitulo 17, deixa claro que o Cristo
encara o0 mundo, mesmo com suas tensdes e paradoxos, pois
fora enviado pelo Pai. Da mesma forma, Pedro e os Apdéstolos

foram enviados por Jesus nesse mundo, que ao considerarem
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os diversos ventos contrarios que os cercaram, depositaram,
mesmo assim, as suas forcas em Deus para oferecerem um
testemunho de unidade e comunhéo.

Consequentemente, Pedro, como todos os enviados de
Jesus, apesar de pecadores, expressam por meio de seu
ministério uma das maiores belezas do mistério de Deus. Tal
mistério estd em confiar tdo grandes desafios e missdes em
prol do anuncio e da edificagdo do Reino, em vista da
salvacao das almas, a pessoas frageis que, apesar de serem
vasos de barro (cf. 2Cor 4, 7), se colocam em estado de
conversdo para confrmar 0s seus num mistério que
transcende suas proprias capacidades, ambiguidades e

compreensdes em funcdo da communio ecclesiarum.
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ANEXO - CITACOES EM LINGUA ORIGINAL

“[...] non é nascosta in modo inafferrabile dietro le molteplici
configurazioni umane, ma esiste realmente, come Chiesa vera
e propria, che si manifesta nella professione di fede, nei
sacramenti e nella successione apostolica” (RATZINGER,
2000).

[...] el mé&s citado (114 veces), es mencionado el
primero en las listas (cf. Mt 10,2), su casa sirvio
de punto de apoyo para la actividad desde
Cafarnaum (Mc 1,29), es testigo privilegiado en
eventos de importancia peculiar (Mc 5,2-43; 9,2-
10; 13,3; 14,32-42) y actia como portavoz del
grupo (Mc 1,36; 10,28; 11,21, especialmente
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8,27-30) (LA FUENTE, 2001, p. 213).

“[...] ministerio es valido para todas las comunidades
eclesiales, porque esta encargado de confortar al resto de los
hermanos en la fe (Lc 22,31-34; Jn 21,15-19)” (LA FUENTE,
2001, p. 215).

‘En la necesidad de prolongar y actualizar el ministerio
apostolico se esconde una de las cuestiones centrales de la
eclesiologia: la suscesion apostdlica” (LA FUENTE, 2001, p.
189).

[...] Costituzione sulla Chiesa ha notoriamente
trattato il ministero episcopale [...] e chiarito il suo
significato a partire dal concetto fondamentale del
‘collegium’. Questo concetto che appare solo in
modo marginale nella tradizione serve a illustrare
l'interiore unita del ministero episcopale. Vescovo
non si & come singoli, ma attraverso
'appartenenza ad un corpo, ad un collegio, che a
sua volta rappresenta la continuita storica del
‘collegium apostolorum’. In questo senso |l
ministero episcopale deriva dall'unica Chiesa e
introduce in essa. [...] Il ministero del successore
di Pietro € un caso particolare del ministero
episcopale e connesso in modo particolare con la
responsabilita per I'unita di tutta quanta la Chiesa.
Ma questo ministero di Pietro e la sua
responsabilitd non potrebbero neppure esistere,
se non esistesse innanzitutto la Chiesa
universale. [...] Senza dubbio la retta correlazione
di episcopato e primato [...] € impostata in modo
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corretto solo quando viene considerata a partire
dal primato della specifica missione della Chiesa
e ad esso in ogni tempo orientata e subordinata: il
compito cioe di portare Dio agli uomini, gli uomini
a Dio. Lo scopo della Chiesa é il Vangelo, e
attorno ad esso tutto in lei deve ruotare
(RATZINGER, 2000).

“[...] ministerial [...] expresa y realiza esa unidad de las iglesias
y de los obispos. En ese ministerio, como veremos, Sse
conjugan la unidad y la apostolicidad como servicio a la
catolicidad” (LA FUENTE, 2001, p. 209).
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A MORTE DE DEUS E OS PASSOS DO HOMEM EM
NIETZSCHE

THE DEATH OF GOD AND MAN'S STEPS IN NIETZSCHE

Ronaldo Amaral Aratjo'??

Pe. Wander Gomes dos Santos!23

RESUMO

Nietzsche ao analisar seu tempo nos apresenta uma critica
extremamente forte e profética, ele anuncia a morte de Deus e
nos alerta dos vestigios de sua sombra, sua morte mudara
toda a humanidade através da realidade da decadéncia dos
valores vigentes da modernidade. Sua critica fortemente
elaborada € anunciada através de aforismos e escritos
poéticos ressaltando seu lado artistico. Uma caminhada pela
histéria da filosofia da religido até o filésofo esclarece sua
critica e nos auxilia na compreensdo da mesma. Apos a
decadéncia de valores pelo anuncio da morte de Deus nasce
0 super-homem nietzschiano que supera sua realidade e
tornar-se o sentido de tudo. O homem € o mais novo sentido
da terra.

Palavras-Chave: Religido, Morte de Deus, Decadéncia de
valores, Super-homem, Sentido da terra.

122 Seminarista graduando do curso de Teologia do Seminario Maior Dom
José André Coimbra, Patos de Minas — Minas Gerais

123 Mestre em Ciéncias da Religido do Seminario Maior Diocesano Jodo
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ABSTRACT

Nietzsche, when analyzing his time, presents us with an
extremely strong and prophetic criticism, he announces the
death of God and alerts us to the traces of his shadow, his
death will change all humanity through the reality of the decay
of current values of modernity. His heavily elaborated critique
is announced through aphorisms and poetic writings,
highlighting his artistic side. A walk through the history of the
philosophy of religion to the philosopher clarifies his criticism
and helps us to understand it. After the decay of values by the
announcement of the death of God, the Nietzschean superman
is born, who overcomes his reality and becomes the meaning
of everything. Man is the newest sense on earth.

Keywords: Religion, Death of God, Decay of values,
Superman, Sense of the earth.

1 INTRODUCAO

Este trabalho se propbe a investigar quais 0s
passos do homem frente a realidade da morte de Deus
anunciada por Nietzsche na obra A Gaia Ciéncia, mas antes
de chegarmos a resolucdo desta problematica faz-se
necessario caminharmos sobre a histéria da Filosofia da
Religido para compreendermos as fontes filoséficas que
firmaram por muito tempo o imaginario metafisico vulgo
religioso e, que foi progressivamente desmoronando com as

criticas até que em Nietzsche foram destruidas, certa vez ele
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disse: “ndo sou um homem, sou uma dinamite” (em sua obra
Ecce Homo), investigaremos entéo o eixo de sua critica.

O primeiro capitulo preocupar-se-a em apresentar o
surgimento da religido passando do imaginario mitico ao
religioso, observaremos aqui a transicdo dos mitos para a
religido e compreenderemos o significado da religido em sua
raiz latina, religare, e a partir daqui os principais filésofos que
elaboraram a metafisica pagad, os dois grandes fildsofos
medievais que foram responsaveis pela cristianizacdo desta
corrente filosofica metafisica que ganhou forca e, na qual
conseguimos observar seus resquicios até hoje cumprindo-se
assim a profecia de Nietzsche de que o homem ainda vive sob
a sombra de um Deus que morrera ha tempos. Observaremos
como a metafisica chegou até o filésofo e no capitulo seguinte
desenvolveremos esta realidade.

No segundo capitulo temos o nucleo da critica
nietzschiana, apresentaremos brevemente a vida e as obras
dele para logo observarmos sua critica a metafisica que
estava sob os véus do cristianismo. Em sua obra O Anticristo,
Nietzsche traz duras criticas ao cristianismo, seu intuito ao
parecer € nitidamente acabar com o pensamento cristdo como
conduta para a vida humana, ele entdo anuncia em sua obra A

Gaia Ciéncia a famosa frase “Deus esta morto”, ao afirmar
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esta realidade Nietzsche revela uma decadéncia dos valores
vigentes da época, viveu no periodo moderno e acompanhou
0 desejo do homem de livrar-se das dores e da morte
passando a acreditar piamente na ciéncia, Nietzsche viveu no
tempo do cientificismo e a partir de sua leitura filoséfica
anunciou que o homem néo tinha mais zelo pelo sagrado, por
isso morre. A morte de Deus gera um impacto significativo
para a humanidade, observaremos este impacto no ultimo
capitulo.

No terceiro e Ultimo capitulo acompanharemos a
realidade do niilismo como consequéncia da morte divina, e
aqui responderemos quais 0s passos ou acgdes do homem
frente a esta realidade. A obra principal utilizada neste
trabalho, Assim Falou Zaratustra, nos responde com grande
profundidade e em poucas palavras quais 0s passos humanos
para enfrentar a morte de Deus. Superar a si mesmo e tornar-
se 0 super-homem € a grande resposta a esta problematica,
obviamente preocupamo-nos em elaborar esta resolugéo
dentro do capitulo de forma simples e direta para que o leitor
possa compreender sem complicacbes a proposta de
Nietzsche para o homem, superar, eis a solugdo do nosso
filosofo.

Partindo da proposta instigante deste trabalho
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observamos cuidadosamente em responder de forma simples
e objetiva a esta problematizacdo, assim esperamos que 0
leitor faga uma saborosa e instigante leitura deste trabalho
desenvolvido com muita curiosidade e desejo de
conhecimento e, claro muita superacéo de diversas realidades

de quem O escreveu.

2 VISAO DE HOMEM E RELIGIAO NO PENSAMENTO
FILOSOFICO

Para alcancar o objetivo da presente pesquisa,
sentimos a necessidade de uma passagem pela Histéria da
Filosofia, para compreendermos a caminhada desta sobre o
tema da religido e sua relagdo com o homem. Observar a
trajetoria do homo religiosus € fundamental para a busca da
compreensdo da realidade religiosa em que vivemos na
contemporaneidade. “Os antropdlogos informam-nos que o
homem desenvolveu atividade religiosa desde a sua primeira
aparicdo na cena da histéria” (MONDIN, 2008, p. 224). Este
antropologo diz que todas as culturas de alguma forma séo
profundamente marcadas pela religido, e que servem de
inspiragao para novos movimentos religiosos.

Diversos filésofos refletem a respeito do estagio

- 204 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

religioso do homem e consideram a religido como uma
negacdo na vida humana. Dentre tais fildsofos destaca-se
Friedrich Nietzsche, que promulgou a religido como negacao
da vida em sua obra O Anticristo, e ainda contribuiu
significativamente na histéria da Filosofia da Religido. O
pensamento nietzschiano, objeto de pesquisa deste trabalho,
alimenta uma visdo considerada extremamente forte e critica
quanto a religiosidade. E permeada de ataques criticos ao
cristianismo e a sua inspiracdo platbnica. Partindo da
realidade religiosa do homem observaremos a progressao do
pensamento sobre a religido desde o mundo classico até a
modernidade, contexto histérico e cultural em que se insere
nosso filosofo.

Anterior a filosofia 0 homem tinha como coluna de
sustentacdo o0s mitos para responder suas indagacdes
cosmoldgicas e até mesmo existenciais. Existem diversos
mitos que tentam explicar a criacdo do mundo, do homem e
das coisas'?. Eles sdo lendas, contos, boatos e narracées

gue os homens promulgaram como verdades para explicarem

124 Como o mito da criacéo a partir dos gregos. Para eles o primeiro deus
gue existiu foi o Caos e, dele tudo se originou. Existe também o mito de
Adédo e Eva, no qual Deus criou o mundo e por fim o homem e, apés ele
criou a mulher que veio a comer do fruto proibido e originou o pecado que
invadiu o mundo, e até hoje os homens pagam por isso.
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seus guestionamentos, partem de uma compreensdo mais
intuitiva da realidade, fundando-se na emocéao, na afetividade
e no simbolismo. Os mais conhecidos sdo 0s mitos gregos,
mas € de grande relevancia considerarmos os mitos dos
povos persas, judeus, babildnicos, chineses, maias, iorubas,
entre outros.

Os pré-socréaticos foram os primeiros a tentarem dar
respostas pautadas no uso da razao, assim iniciaram com o
gradativo rompimento da cultura mitologica trazendo para o
mundo a filosofia. Segundo Realle (2003), o mito com as
narrativas de Homero e Hesiodo traziam uma visdo sobre o
mundo e a criagao da filosofia. “As fontes das quais derivou a
filosofia helénica foram: 1) a poesia; 2) a religido; 3) as
condigdes sociopoliticas adequadas” (REALLE, 2003, p. 6).
No decorrer da construcdo histérica da humanidade a Filosofia
Classica encontrou apoio no cristianismo - ja que néo era mais
possivel encontrar respostas apenas com 0 uso da razéo -,
apoio esse que supria suas indagagdes e lhe demonstrava
conforto.

Com a unido da Filosofia Classica e o cristianismo
surge a Filosofia Crista, esta por sua vez completava no
homem aquilo que Ihe faltava, segundo BOEHNER e GILSON
(2003), Justino foi o responsavel pela cristianizacdo dos

- 206 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

classicos e consequentemente o surgimento da Era Medieval.
Santo Agostinho no periodo Patristico contribuiu de forma
significativa com sua filosofia que unia o homem a Deus,
posterior a ele Santo Tomas de Aquino contribuiu também na
Filosofia Cristd através da racionalidade usada como
ferramenta para se chegar a Deus. Patristica e Escolastica
sdo as maiores contribui¢cdes filosoficas na era medieval.

Na Idade Meédia o cristianismo dominou um vasto
territorio, e a Filosofia Cristad se fez presente. A Teologia aqui
muda de postura e atende aquilo que os homens medievais
almejam. Nietzsche esta inserido na modernidade, j& com a
reflexdo racionalista de Descartes por exemplo. Ele nega a
religido, pois para ele ndo passa apenas de um “platonismo
para o povo”’. Sua critica ao cristianismo se concentra na
negacao de viver em demasiado sofrimento terreno causado
pela moral cristd. Para ele o cristianismo nega a natureza
humana com suas leis e regras, é uma alienacdo que
enfraquece o homem e n&o o deixa progredir. Em sua obra A
Gaia Ciéncia, Nietzsche traz a realidade da morte de Deus e
em sua obra posterior, Assim falou Zaratustra, nos revela a
figura de um profeta da terra que prega e anuncia o super-
homem como resposta ao nillismo decorrente da morte de

Deus.
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2.2 O que éreligido

Etimologicamente religido vem do verbo latino religare,
este verbo significa religar, assim consideramos que a religido
€ um ato que religa o homem ao ser divino. Esta traz a
conexdo de Deus para com o homem, € uma ponte que
permite idas e voltas quantas vezes forem necessarias para
gue haja esta ligacao.

Podemos considerar também outras interpretacdes do
gue seja a religido, pois segundo Mondin (1980), ela também
pode significar “o conjunto de conhecimentos, de ag¢des e de
estruturas com que o homem exprime reconhecimento,
dependéncia, veneragdo com relagdo ao Sagrado” (MONDIN,
1980, p. 248).

A relacdo do homem com o sagrado o leva a um estado
de transcendéncia, o tira deste mundo e o leva a um estagio
religioso suprassensivel. Nesta perspectiva muitos filésofos
criticam o cristianismo por trazer ao homem um desprezo pelo
corpo, pela sua prépria natureza, pois ha uma formulacdo de
morais que prezam pelo desprezo natural do homem e o
condiciona a viver em meio ao mundo irreal.

Por isso a religido € uma enganacao para o homem, ela
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se concentra no além do que para ndés € corporeo. Para
muitos filésofos a dependéncia do homem para com Deus € a
pior coisa que poderia existir.

Segundo Mondin (1980), a razdo fundamental da
religidgo é a finitude, a contingéncia, a dependéncia
(principalmente no que se refere a moral), o homem abre-se
de forma espontdnea e natural a um Ser superior.
Observamos aqui que o homem escolhe viver o estagio
religioso participando de atividades com ligacdes ao Sagrado,
mas ha também aqueles que ndo se abrem a esta realidade e

néo partilham da mesma experiéncia.

Na religido, mais ainda que em qualquer
outra atividade do homem, vem & luz o seu
aspecto de autotranscedéncia: o encontro
com o Sagrado € o ato de autotranscedéncia
por exceléncia; ele ocorre quando o homem
transcende o seu ser atual e toda a esfera do
real que o circunda (MONDIN, 1980, p. 252).

Observamos que a religido traz a principal ferramenta
criticada por Nietzsche, a dimensédo metafisica, ou seja, 0
pensamento de que ha um mundo além deste corpéreo no
qual vivemos, amamos, choramos, sorrimos, nos entregamos

com todo nosso vigor e intensidade. A mentalidade religiosa
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deposita toda a sua confianca em um mundo idealista
profundamente melhor do que esse, um mundo perfeito, mas
Nietzsche criticara de forma profunda e segura seus ideais

conforme veremos nos proximos capitulos.

2.3 A dimenséao antropoldgica dareligido

Afinal, o que é a religido? No que tange a dimenséo
antropoldgica religiosa no homem, Batista Mondin nos afirma
que a religido “se impde como uma constante do ser humano,
também se ndo é cultivada por todos os individuos da
espécie” (MONDIN, 1980, p. 224). Caminhamos seguros de
gue a religido é essencialmente uma dimensdo do homem,
quer ele a pratique ou néo.

Sob o olhar filoséfico, nos assegura Mondin (1980), que
a religido foi considerada invencdo do homem por medo
(Feuerbach), prepoténcia (Marx), sublimacdo dos instintos
(Freud), ignorancia (Comte), e ao ressentimento com
Nietzsche. Filosoficamente a religido possui olhares negativos
e positivos sobre sua existéncia.

Através do olhar teolégico a religido ganhou
naturalidade, legitimidade e obrigatoriedade segundo os

tedlogos catdlicos, mas os tedlogos protestantes assumiram
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uma posicao diferente, refutaram e a condenaram
considerando-a “a aberracdo mais grave e perniciosa da
mente e do coracdo do homem, a expressdo mais clara da
sua soberba” (MONDIN, 1980, p. 237). Assim observamos as
posicdes teoldgicas tanto positiva quanto negativa da religido.

Existe também o olhar sob a religido através da
sociologia, mas para nao delongar demasiado a presente
pesquisa refletiremos a definicdo de religido sob o olhar do
antropologo Battista Mondin, sendo assim dispensada a
observagéo sociologica da religido que a principio possui seu

olhar negativo e positivo de acordo com cada pensador.

2.4 Mito e filosofia

“‘Desde os primérdios de nossa civilizagdo Deus sempre
foi algo terrivelmente importante e ocupou um lugar central em
nossa concepg¢ao do mundo” (OLIVEIRA; ALMEIDA, 2002, p.
11). Ndo ha duvidas de que a mentalidade acerca de Deus
sempre esteve presente na vida do homem, e até hoje
continua presente. Os gregos possuiam uma mentalidade

divergente de deus a mentalidade de hoje. Eles possuiam a
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crenca em varios deuses e semi-deuses'?>. Assim podemos
considerar uma religido grega politeista.

A religido sempre ocupou um lugar de destague no
pensamento filoséfico, desde antes dos pré-socraticos!?® ela
esteve presente na vida do homem através da mitologia, onde,
segundo Anténio (2003) diz que e ela buscara responder a
origem e o sentido do mundo. Todo ser humano esta sujeito
aos costumes e tradi¢des, criadas pelo grupo social de onde
nasceu. A educacdo grega estava assim ligada ao imaginario,

transmitido pelos pais de geragcdo em geracao.

Os pais ensinam aos filhos como é a vida,
relatando-lhes as experiéncias pelas quais
passaram. Os mitos eram as respostas para
as indagacbes humanas que traziam um
certo conforto para eles. Os mitos fazem a
mesma coisa num sentido mais amplo, pois
delineiam padrdes para a caminhada
existencial através da dimensdo imaginaria
(SOUZA, 2000, p. 9).

Os mitos, componente essencial da cultura e da
educacdo, eram responsaveis pela formacdo da identidade
grega, e contribuindo para internalizacdo do conjunto de

valores e das acdes cotidianas do homem grego. As fantasias

125 Ser mitolégico, filho de uma divindade e de um mortal.
126 Fil6sofos nascidos antes de Sécrates.
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miticas norteavam o0s passos dos homens em suas vidas,
observamos entdo a grande importancia que os mitos tiveram
na mentalidade grega, contudo partindo da realidade da
influéncia dos mitos na sociedade grega, Junito de Souza!?’

nos afirma que:

Com o recurso da imagem e da fantasia, o0s
mitos abrem para a Consciéncia 0 acesso
direto ao Inconsciente Coletivo [...]. Os
mitos, sdo, por isso, os depositarios de
simbolos tradicionais no funcionamento de
Self Cultural, cujo principal produto é a
formagédo e a manutengdo da identidade de
um povo (SOUZA, 2000, p. 9-10).

Observamos que a mitologia possui um papel
consideravel na mentalidade grega. O imaginario mitico
revelava aos gregos sua identidade e suas raizes. “A imitacao
nos permite buscar nossos simbolos e emprega-los como
pontes entre nossa Consciéncia e nossas raizes, da mesma
forma que os gregos faziam” (SOUZA, 2000, p. 10-11), essas
pontes construiam a vida do homem grego e lhe dava
significado. O conforto dos homens eram as historias dos
herdis e dos deuses presentes nos mitos, pois através deles

era possivel o encontro com sua identidade enquanto

127 professor e classicista especialista em Mitologia.
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sociedade grega.

A identificacdo afetiva e intelectual com os
personagens e conteudos do mito, a
imitacdo dos deuses e herdis mitoldgicos,
possibilita a coesdo social, a estabilidade da
identidade coletiva e a normatividade das
leis sociais (ANTONIO, 2003, p. 27).

A personalidade do homem (grego estava
intrinsecamente relacionada com os deuses que para eles
representavam uma figura de poder sobre suas vidas e seus
destinos, os deuses respondiam aos homens qual seu papel
enquanto ser no cosmos. Assim as culturas dos gregos
cresciam conforme os desejos dessas divindades, pois para
eles: “Nossos antepassados remotos tinham muitos deuses,
alguns eram internos, outros eram externos, mas todos eram
respeitados e invocados” (OLIVEIRA; ALMEIDA, 2002, p. 13).
Tal respeito poderia ser até mesmo imitar as acfes das
divindades buscando agradar-lhes para assim receber algum
tipo de presente.

Tales de Mileto'?® foi o primeiro a buscar uma resposta

sobre a origem das coisas fora da mitologia, apos sua

128 Primeiro pré-socratico a tentar usar a razdo para dar explicagdo as
indagacdes do homem.
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contribuicdo racional desencadearam-se diversos filésofos que
também buscaram responder esta problematica de forma
racional. No volume | do livro Deus nas tradi¢cfes filosoéficas,
Juan Antonio nos afirma que “o nucleo mitico da cultura nunca
é superado plenamente” (ANTONIO, 2003, p. 26). Através
dessa afirmacdo podemos observar que a religido, ou
imaginario religioso, permeia a vida humana, mas ele néo

abarca somente o campo religioso, pois:

O mito tenta responder ao assombro do
homem diante da realidade, dar-lhe um
significado que permita amortizar o terror e o
desamparo do homem e tornar
compreensivel o que existe sem com que,
com isto, pretenda dar uma explicacdo e
muito menos uma fundamentacéo cientifica
ou filoséfica do que existe (ANTONIO, 2003,
p. 29).

A mentalidade mitica traz ao homem respostas e, ndo
importa a veracidade, apenas tranquiliza-o frente seus medos
e questionamentos. Ainda nos filosofos pré-socraticos
encontramos pensamentos relevantes para os dias de hoje

como a filosofia de Heraclito de Efeso'?, Pitagoras de

129 para ele o mundo é um eterno devir, ou seja, um eterno movimento.
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Samos®®, Xendéfanes de Colofon'3!, Parménides de Eléia,
entre outros. “A filosofia pré-socratica se inspira no mito e
estabelece o problema de Deus imanente ao ser no mundo
tanto no que diz respeito as origens (causas) quanto ao
sentido (ordem) do cosmo” (ANTONIO, 2003, p. 51).

“O naturalismo e o conhecimento dos sentidos levam
paradoxalmente a buscar substancias que expliguem
holisticamente o cosmo além da sua variabilidade” (ANTONIO,
2003, p. 47), observamos que os classicos concordam com a
ideia de existéncia dos deuses como “forgas complementares”
a natureza, ou talvez até como iniciadores da mesma.

‘O problema de Deus, melhor ainda do divino, se
apresenta em conexao com 0 COSMO e esta cosmovisao esta
fundida com a teologia natural” (ANTONIO, 2003, p. 50), ha
nos classicos essa conexao do divino com o mundo. Essa
conexdo traz a possiblidade das religibes e crencas que
incentivam a busca de sentido na trajetéria humana neste
universo. O teismo classico, como podemos observar, é
fundamental para o entendimento do teismo judaico e

posteriormente cristdo, notamos as caracteristicas de um deus

130 Considerado o pai da matematica.
131 pensador no qual anunciava Deus como um ser sem forma humana,
todo poderoso e unico.
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poderoso que cria, organiza e sustenta tudo o que foi criado e
a si mesmo, um deus autossuficiente.

O rompimento gradual dos mitos para a filosofia marcou
profundamente o imaginario grego. Apos Tales romper com a
mentalidade da época, Socrates inovou e ficou conhecido
como o divisor de mentalidade — sobre o seu centro de
reflexdo que passou a ser o homem-, pois prop6s ao homem
deixar de lado as indagacdes sobre o arché®®? e a physis!®, e
colocar no centro de suas indagacdes o proprio homem, ou
seja, ele inverte a indagacgéo e questiona: Quem é o homem?

Platéo, “é o continuador e, ao mesmo tempo, o grande
critico da tradigdo mitolégica” (ANTONIO, 2003, p. 51), um dos
grandes nomes do Classicismo formula uma dualidade que
cerca 0 homem, o mundo sensivel e o mundo inteligivel'34.
Segundo Anténio (2003), Platdo entende que a alma é
intermediaria entre o divino e o terrestre e que a reminiscéncia
do inteligivel permite ordenar o sensivel e coloca-lo em funcéo
do superior divino (ANTONIO, 2003, p. 52). Observamos em
Platédo a desvalorizagdo do cosmo — e do corpo humano —, e

132 Origem, principio ou comeco de tudo.

133 Natureza.

134 O primeiro € o mundo pelo qual nossos sentidos podem acessar, é
material; o segundo é o mundo onde somente nosso intelecto alcanca,
este é metafisico, além do fisico.

-217 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

uma valorizacdo das ideias do mundo sensivel, ou seja,
valorizacdo da metafisica como fim Ultimo*3®,

Através da razdo ele chega ao conceito da “teologia
natural*3®, também chamada ontologia especial, que
estabelece a existéncia e o conceito de Deus em relacdo ao
mundo” (ANTONIO, 2003, p. 9). Segundo Anténio (2003), ele
defende a existéncia de deus na propria natureza através do
uso da razao, para ele a matéria esta subordinada a deus,
guem da origem ao cosmo, e ao ordena-lo e afastar-se dele o
caos se iniciou. Deus governa e da ordem a todas as coisas
existentes.

Aristételes, por sua vez, traz a revalorizagdo da realidade
cosmoldgica e do movimento. A pergunta pela origem do Ser
faz surgir, como nos afirma Antbnio (2003), a metafisica
aristotélica como a “ciéncia do ser enquanto tal e a filosofia
como estranheza ante o fato de que as coisas sao, cuja
origem e significado necessitam de uma explicagao”
(ANTONIO, 2003, p. 59).

135 Base para a Filosofia Cristd apds o desenvolvimento do neoplatonismo.
136 Um dos grandes exemplos dessa teologia se encontra na teoria tomista
das 5 vias que mostram a existéncia de Deus também de forma racional,
gue possui uma imensa contribuigdo filoséfica até nos dias de hoje. Destas
5 vias falaremos mais adiante.
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2.5 O surgimento da filosofia crista

A visdo teista Classica considerou deus como a substancia
ordenadora de todas as coisas, a visdo teista judaica e depois
cristd segue 0s mesmos passos, mas obviamente com suas
consideracdes intrinsecas. Ocorre a afirmac¢do de Deus como
principio de toda a criacéo, este Deus se encontra nos judeus

com seu monoteismo®37.

Gregos e romanos, 0s senhores do mundo
civilizado, toleravam o povo dos judeus com
seu deus Unico. Os romanos, entdo, nao
tiveram duavidas. No grande templo que
reunia ecumenicamente todos os deuses de
todos os povos, o Pantedo, colocaram
também uma estatua homenageando o deus
dos judeus. Afinal, por que ndo? (OLIVEIRA,;
ALMEIDA, 2002, p. 13)

Os judeus pregavam um Deus que veio para eles e sua
nacdo, abominavam o politeismo e a idolatria, embora caiam neste
“pecado” varias vezes no decorrer da sua histéria, como ocorreu
guando passaram 40 anos no deserto em busca de conquistarem a
Terra Prometida. Na mentalidade dos judeus cristdos encontra-se

também elementos mitoldgicos da criacdo, porém assimilados a sua

187 Crenca em um s6 Deus.
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realidade®®, “A relagdo dos judeus com Deus diz respeito a histéria
e ndo a natureza, esse € o diferencial dos judeus para as demais
religies” (ANTONIO, 2003, p. 39).

Histdria e natureza se interagem, nesse diferencial inicia-se
um novo meio de comunicacdo com a divindade. O Deus dos
judeus é o Deus universal, Unico e todo poderoso. Os mitos hebreus
da criacdo poder ser caracterizados como “a afirmacdo da
transcendéncia de Deus a respeito do mundo e o peso da liberdade
e a histéria humana a respeito do cosmo, ao que se tem divinizado,
é o que caracteriza os mitos hebreus da criagdo” (ANTONIO, 2003,
p. 39). Ainda nos afirma Juan Antbnio que a espiritualidade,
transcendéncia e universalizacdo de Deus é o que o diferencia dos
deuses. O homem possui 0 papel de agir na histéria, de se abrir ao
progresso e assim rompe com 0s ciclos naturais da cosmovisao
mitica.

A compreensdo do papel do homem no mundo faz toda a
diferengca no progresso histérico da humanidade. A autonomia
judaica os permite acreditar que sdo o povo eleito pelo Deus
verdadeiro, assim a natureza perde sua face como divindade e
permanece o homem que se relaciona com ela e, ambos estédo

submetidos a Deus.

A medida que Deus desantropomorfiza e

138 A criagdo surgiu como uma superacdo do caos, as trevas e a agua
original como podemaos encontrar em no livro do Génesis 1,1-2.
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desnaturaliza (dai a luta contra a idolatria e
contra as representacbes da divindade),
aumentam a alternabilidade a autonomia do
homem, que se emancipa do cosmo e tem
liberdade com respeito ao préprio Deus.
Deve-se buscar a vontade de Deus, que se
revela mais na histéria do que no cosmo,
desde a interiorizacdo e a promocdo da
subjetividade humana (conhecimento e
liberdade) que os emancipa do cosmo do

proprio poder da divindade (ANTONIO,
2003, p. 40)

O homem passa a possuir maior autonomia em sua
histéria e, junto a ele Deus o auxilia nessa caminhada. A unido
do homem com Deus e o0 mito acaba por desdivinizar e
dessacralizar a natureza, isso da mais autonomia ao individuo
e ao seu criador. Em uma releitura dos neoplaténicos®®,
observamos o natural e o sobrenatural, ha a partir daqui uma
ambiguidade no mundo cujo 0 homem necessita superar um
obstaculo para chegar a metas espiritualizadas. “O mundo é
bom e simultaneamente esta em pecado, € vale de lagrimas e
ambito de salvacdo e béncdo de Deus” (ANTONIO, 2003, p.
41).

Historicamente a realidade do nascimento de Jesus

mudou totalmente a vida do mundo, suas pregacdes e

139 Corrente filosoéfica de diversas doutrinas, mas fiel a filosofia de Platdo
como principal inspiragéo.
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ensinamentos deixados levaram inimeras pessoas a segui-lo.
Mesmo apdés a sua morte ganhou seguidores, e assim surgiu o
cristianismo. “O cristianismo tenta estabelecer uma sintese
entre a filosofia grega e as tradicbes biblicas, entre a fé e o
logos grego” (ANTONIO, 2003, p. 68), a principio ele foi
apresentado ao império romano como uma filosofia como nos
afirma Antonio (2003), o cristianismo visa 0 ensinamento da
‘verdade” deixada por Cristo e assim passou a pregar -
usando a filosofia como veremos nos dois grandes nomes do
medievo - seus ideais. Assim podemos adentrar nos periodos
mais marcantes da ldade Medieval, Patristica e Escolastica.
Podemos refletir a partir desse momento a unido da filosofia
com o cristianismo.

Justino Martir'*® foi o primeiro platbnico cristdo e
também um dos apologistas mais importantes para a

contribuicdo patristica, ele identificou a doutrina do Logos'#!

140 Apologista que nasceu na Palestina, autor de 2 apologias. Buscou a
verdade e percorreu de Platdo até encontrar-se com a figura de Cristo,
onde alega encontrar a verdade que procurara.

141 Entenderemos Logos a partir da visdo de Justino. “Como principio,
antes de todas as criaturas, Deus gerou de si mesmo certa poténcia
racional (lohiké), que o Espirito Santo chama ora ‘Gléria do Senhor’, ora
‘Sabedoria’, ora ‘Anjo’, ‘Deus’, ‘Senhor’ e Logos (= Verbo, Palavra) (...) e
porta de todos os nomes, porque cumpre a vontade do Pai e nasceu da
vontade do Pai. (REALLE,2003,p.40). REALE, Giovanni. Histéria da
filosofia: patristica e escolastica. Vol Il. Tradugdo de Ivo Storniolo. S&o
Paulo: Paulus, 2003.
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com Cristo, “nos homens estao presentes ‘sementes’ dos
Logos, gracas as quais cada homem pode conhecer parte da
verdade” (REALE, 2003, p. 39). Isso mais tarde em Santo
Agostinho ser& base para a sua teoria da iluminacéo.

Em sua segunda apologia ele diz que “a doutrina de
Platdo ndo é incompativel com a de Cristo, mas ndo se casa
perfeitamente com ela, ndo mais do que a dos outros, dos
estoicos, dos poetas e dos escritores” (REALE, 2003, p. 39).
Observamos aqui uma unido com a doutrina platbnica e a
doutrina de Cristo, a saber, sobre a defesa de um mundo
suprassensivel, 0 mundo das ideias em Platdo e o Reino dos
Céus em Jesus. Ambos metafisicos, ou seja, para o além da
sensibilidade.

Clemente, chamado de Alexandrino, também contribuiu
na formacdo do periodo patristico, ele buscou defender a fé
em relagdo a razao. Para ele “a fé é o principio e o
fundamento da filosofia” (REALE, 2003, p. 43). Ele defendia a
fé com o auxilio da razdo, notamos aqui de forma mais clara
uma unido entre fé e filosofia. Temos também junto com
Clemente a figura de Origenes que, segundo Reale (2003),
utiliza a doutrina dos gregos — de modo particular a doutrina
platbnica — e de outros filésofos como instrumentos para a

interpretacdo racional das verdades reveladas na Escritura.
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Os filésofos buscavam uma verdade e, neste momento
encontraram o cristianismo e se uniram a ele formando assim
a Filosofia Crista.

2.5.1 A Patristica e a Escolastica

“A teologia platbnica combina a metafisica do ser e a
estética, e, ainda, ha nele germes de uma teologia negativa e
superlativa ou de eminéncia que tem grande influéncia
patristica e na escolastica medieval” (ANTONIO, 2003, p. 55).
Podemos observar na filosofia cristéd a dependéncia na qual os
filosofos colocam o homem em relacdo a Deus, ela deve ser
submissa para chegar a plenitude da graca do Criador e
Redentor do mundo. O periodo da patristical*> e da
escolastica podem ser considerados o apice do medievo.
Sendo assim observaremos a vontade divina permeando todo
este periodo e consequentemente interferindo em todas as
dimensdes da humanidade!43,

“Ap0s vencer o paganismo a Igreja Catdlica concentra a

142 Geénese da literatura cristd, representa a expressdo da fé dos
denominados Santos Padres da Igreja, te6logos de excepcional saber e de
reconhecida santidade. Construtores da teologia catélica e mestres da
doutrina cristd. (EDUARDO, Vicente. Da Patristica & Escolastica. Rev.
Letras, Fortaleza, P.201-211. jan./dez. 1998).

143 Interferéncia nas seguintes areas: politica (com um ressalvo de que
aqui a Igreja Catdlica tina todo o poder politico imaginavel para a época),
religiosa (principalmente), social, econdmica, cultural, etc.
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sua atividade nas proprias doutrinas” (EDUARDO, 1998, p.
202), destaca-se aqui que a patristica se preocupou com as
doutrinas da Igreja. Esta, por sua vez, é a fonte de toda a
teologia catdlica que influenciou o mundo inteiro e, tornou-se
motivo das criticas de Nietzsche. Neste momento da historia
tudo se concentrava nas opinides que os padres faziam a
respeito de todas as coisas, 0 mundo era catolico neste
periodo. HA comentadores que afirmam que ndo houve
progresso filosofico nessa fase, apenas progresso teoldgico.
Falar em patristica é destacar o pensamento de
Agostinho de Hipona'#*, ele foi o mais importante dos Padres
da Igreja neste periodo. Possuia estudos acerca da retorica e
filosofia. Culturalmente foi convertido a filosofia por Cicero, foi
maniqueista por muitos anos, conheceu o neoplatonismo e
converteu-se ao cristianismo atravées de Santo Ambrasio.
“Agostinho foi o primeiro pensador cristdo a atuar uma
sintese madura entre fé, filosofia e vida, considerando que a fé
teria recebido clareza da razdo, mas também que a razéo teria
ganho estimulo e impulso da fé” (REALE, 2003, p. 86).
Segundo ele é preciso “crer para compreender’, e assim

formula que a razdo é complemento da fé e vice e versa. Este

144 Ou S. Agostinho como é chamado tradicionalmente.

- 225 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

pensamento predominou todo o periodo patristico juntamente
com sua teoria da iluminacdo, na qual faz uma apologia a
verdade que se encontra dentro do homem que a carrega em
si, por graca de Deus. As sementes do Logos que é a propria
verdade fazem com que o homem ao conhecer a si mesmo
encontre a verdade na qual procura, podemos observar isso

em sua célebre e bela oracéo que assim diz:

Tarde te amei, 60 beleza tdo antiga e téo
nova, tarde te amei! E, no entanto, estavas
dentro de mim, e eu fora a te procurar! Minha
feiura se lancava sobre toda a beleza que
criaste. Estavas comigo, e eu longe de ti.
Prendiam-me longe de ti coisas que nem
existiiam, se nado existissem em ti [..]
(AGOSTINHO, 2020, p. 84)

Aquilo que o homem tanto procura no exterior se
encontra em seu interior por causa da graca do Criador.
Agostinho “assimilou a filosofia platbnica e construiu um vasto
sistema de metafisica cristd, cuja influéncia plasmou a Idade
Média e perdura até hoje” (EDUARDO, 1998, p. 208). Como
complemento acerca da doutrina agostiniano é possivel citar a

critica de B. Mondin que nos diz que:

A visao filoséfica agostiniana é resultado da
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exigéncia de encontrar uma base racional
para a fé cristd. [...] Agostinho recorre a
filosofia de Platdo, obtendo assim uma visao
gue aparece propriamente qualificada como

platonismo cristdo. (EDUARDO, 1988, p.
208-209).

Esse pensamento pode ser considerado um pressagio
para que Nietzsche desenvolva sua critica a metafisica
religiosa, a partir desta perspectiva entenderemos como seu
ponto de vista pretende colaborar na conducdo da vida do
homem em busca da felicidade. Seria injusto dizer que ele
pretender destruir a religido, por isso observaremos no
advento dos capitulos que Nietzsche pretende levar ao
homem uma liberdade racional e distante da metafisica.
Passaremos agora a refletir também de forma breve o periodo
da escolastica com S. Tomas de Aquino.

Tomas de Aquino'*® é o representante maximo do
periodo escolastico, sua filosofia é considerada como uma

7

preparacdo para a fé, através da sua apologia € possivel

145 Expoente maximo entre os escolasticos, verdadeiro génio metafisico e
um dos maiores pensadores de todos os tempos, Tomas de Aquino
elaborou um sistema de saber admiravel pela transparéncia logica e pela
conexdo organica entre as partes, de indole mais aristotélica do que
platbnico-agostiniana. (REALE,2003, p.211). REALE, Giovanni. Historia
da filosofia: patristica e escolastica. Vol Il. Tradug¢édo de Ivo Storniolo.
S&o Paulo: Paulus, 2003.
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discussbes com quem rejeita qualquer fé. Segundo Reale
(2003), o0 objeto principal de suas reflexdes é Deus, porque no
contexto de revelacdo € que se torna possivel raciocinar o
homem e o mundo, assim observamos que se predomina na
Era Medieval o Teocentrismo4°.

Para Tomas filosofia e teologia falam de Deus, do
homem e do mundo, estes por sua vez se encontram
intimamente ligados uns nos outros. Sendo assim temos uma
unido filosdfica e teoldgica escolastica, no qual podemos
entender que ambas sao graca de Deus e que colaboram para
gue o homem consiga chegar a verdade. Deus é a proOpria
verdade e, para que o homem chegue a ele é necessario a fé,
e a razao como instrumento que o ajudara a chegar de modo
seguro até Deus sem nenhuma enganacdo ou qualquer tipo
de ruido. Tanto uma quanto a outra sdo dons do criador para
seus filhos no qual depositou seu amor.

Ele foi o responséavel pela formulagcdo das cinco vias
racionais para provar a existéncia de Deus. Segundo Laet de
Barros (2016), as 5 vias sdo: 1) a via do Movimento ou
Primeiro Motor, esta consiste em afirmar que o universo esta

em movimento e que algo precisa permanecer imovel para

148 Deus no centro de todas as coisas.
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gue o universo funcione, assim Deus seria esse ser imovel, ou
seja, gerado e movido por si mesmo; 2) a via da Causa
Eficiente, consiste em defender que Deus nao precisa de nada
e ninguém para colocé-lo em movimento, ele depende de si
s6; 3) a via do Contingente e do Necessario, consiste em
defender que Deus existe, pois ele foi quem criou e deu
movimento a todas as coisas; 4) a via dos Graus de Perfeicao,
esta por sua vez diz que ha graus de perfeicao nos seres e,
somente Deus é 0 ser que possui o grau maximo de perfeicao,
e 5) a via do Governo das Coisas, no universo ha uma ordem,
e Deus é quem ordena tudo para que haja coeréncia na
criacao.

O periodo Medieval foi marcado por esses dois
periodos, a passagem do medievo para a modernidade teve
grandes fil6sofos contribuintes, podemos destacar Guilherme
de Ockham?!4’ que criticou de certo modo a escolastica e
assim contribuiu para o seu declinio e para a assuncao de

novas possibilidades de reflexdes e filosofia.

147 O rigor que caracteriza nosso fildsofo no ambito da critica ao
conhecimento passou para a histéria como “navalha de Ockham”: os entes
ndo se devem multiplicar se ndo for necesséario. Sob a lamina dessa
navalha caem inumeraveis principios da metafisica classica e escolastica:
o de substancia, de causa eficiente, de intelecto possivel. (REALE, p.296,
2003). REALE, Giovanni. Historia da filosofia: patristica e escolastica.
Vol Il. Tradugéo de Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2003.
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2.6 A religido no pensamento ocidental

Segundo Antbnio (2003), o rompimento da mentalidade
religiosa medieval tem por fonte a critica ao conceito racional
do teismo grego e escolastico'*®, ao que contrapde Deus
como vontade absoluta e livre. Assim a modernidade traz seu
pressuposto filosofico que permeia todo esse periodo, a

racionalidade.

A absoluta liberdade de Deus, o ser infinito e
perfeito, é o contraponto de seu isolamento
soberano, ja que ndo ha nada em comum
entre Deus e o mundo e nao ha possibilidade
de passar do mundo a Deus. Esta proposta
desloca as provas medievais da existéncia
de Deus a partir da causalidade e finalidade
(ANTONIO, 2003, p. 71).

A partir desta realidade surge a figura do “Génio
Maligno” em René Descartes!*®, cuja filosofia é responséavel

pela ruptura do medievo para a assun¢do da modernidade.

148 Critica feita por Guilherme de Ockham como mencionado no tdpico 1.4,
porém considera-se também Nicolau de Cusa como colaborador desse
rompimento.

149 Fil6sofo moderno que foi responsavel pela divisdo da era medieval e
moderna. Ele é o pai da divida metddica, o pai do funil da verdade.
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N&o sem tem mais Deus como o Ser controlador, a fé de certo
modo foi reduzida e Deus foi colocado a prova com a
possibilidade de apenas querer enganar o homem apés
coloca-lo neste mundo. Uma nova mentalidade religiosa passa
a existir.

A modernidade trouxe um rompimento entre Deus e 0
homem, afirma-se que “a separacido entre Deus e o mundo
[...], corresponde a progressiva desmundanizacdo do sujeito
gue aspira a fusdo com a divindade na experiéncia mistica e
gue leva a uma definicdo de Deus em termos de subjetividade
e intelectualidade (ANTONIO, 2003, p. 72). Assim a
racionalidade passa a agir separada da fé, o que diverge da
era anterior.

Segundo Anténio (2003), o protestantismo colaborou
com este processo, com a livre interpretagcdo subjetiva da
biblia, a critica a Igreja Catdlica com toda a sua Tradicdo e
interpretacdo constitucional, e a contraposicdo da fé que
busca a salvacdo se assegurando no que oferecem as
institucionalidades eclesiais. Assim notamos a subijetividade,
individualidade — que possuem sua origem em Descartes -, e
a experiéncia pessoal religiosa progredindo e ganhando
espaco na humanidade. A religido passa a ser subjetiva e
ganha valor por isso.
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A racionalizacdo do mundo nao sé é
possivel desde a autonomia do sujeito
gue se afasta da tutela eclesiastica,
mas produz um rompimento
antropoldgico entre a exterioridade e a
interioridade, identificando a acdo de
Deus com o ambito interno e
gquestionando o carater salvifico das
instituicbes, sacramentos e demais
mediagcbes externas da  Graga
(ANTONIO, 2003, p. 73).

A partir dessa realidade podemos dizer que a
modernidade se encontra livre das responsabilidades
dogmaéticas promulgadas pelo medievo, a razdo e a verdade
subjetiva guiam o homem em sua jornada rumo a felicidade. O
homem n&o esta mais sob o julgo de instituicbes para que a
Graca de Deus se faca presente em sua vida.

Segundo Antonio (2003), o protestantismo trouxe uma
evolucdo religiosa junto com a ascensao dessa nova era, suas
semelhancas sdo a autonomia, emancipacdo e liberdade do
individuo em todas dimensdes humanas. Vale ressaltar que
mediante esta evolucdo a Igreja Catdlica perde sua voz e seu
poder passa a ser fragmentado dentro da sociedade. Notamos
0 giro antropocéntrico realizado por Descartes, assim a

modernidade ganha forca e traz novos horizontes para o
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homem.

De modo geral ha diversos fildsofos que contribuem na
evolugdo do pensamento religioso, entre eles podemos
destacar Kant e Hegel, antecessores a Nietzsche eles
colaboram com a construcéo filosoéfica nietzschiana. Segundo
Anténio (2003), houve na modernidade a desconstru¢do do
idealismo alemé&o, do teismo e de raiz cristd e da filosofia
hegeliana.

Em 1818 Schopenhauer introduz a filosofia indiana na
metafisica alema, o que “provocou o despertar do jovem
Nietzsche, que se lancou na rajada fria e passou a proclamar
uma ruidosa filosofia, que manteria a humanidade acordada
por muito tempo” (STRATHERN, 1997, n.p). Assim podemos
esperar de Nietzsche uma verdadeira revolucdo para nossas
vidas.

A partir da mentalidade de Feuerbach “o absoluto ndo é
nada mais que a projecdo extraviada do projeto da espécie,
com a qual a transcendéncia fica assumida numa imanéncia
humanista e idealista. Exatamente na religido, encontramos a
busca perdida da esséncia do homem” (ANTONIO, 2003, p.
155), destaca-se aqui a revolugdo “copernicana” de
Feuerbach.

O grande filésofo Nietzsche traz em suas obras
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poéticas, metaféricas e extremamente profundas sua
contribuicdo e renovacao para a mente daqueles que assim se
deixarem ser conduzidos por seus grandes ensinamentos e

reflexdes.

3 COMO NIETZSCHE PENSA A RELIGIAO

Neste segundo capitulo observaremos que o
pensamento de Nietzsche traz a humanidade uma nova
mentalidade acerca de Deus e, consequentemente sobre a
religido. Ele fala da morte de Deus em sua obra, A Gaia
Ciéncia®®, o que provoca um grande impacto na vida do
homem. Para refletirmos seu pensamento acerca da religido é
necessario entendermos seu contexto historico, sua vida e sua
filosofia. Partindo dessa realidade caminharemos sobre a vida
de Nietzsche e observaremos sua mentalidade e sua
contribuicao filosdfica.

Apds entendermos o conceito de religido analisaremos
ainda neste capitulo a opinido de Nietzsche sobre a moral

vigente em sua época. Entender seu eixo critico facilitara a

150 primeira vez em que o filésofo anuncia a morte de Deus, a partir desta
3° obra, Nietzsche fala sobre este assunto (de forma sucintas e apontando
caminhos para a superagdo) em outros livros levando em consideracéo e
superacdo do homem frente a essa realidade.
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compreensao verdadeira do seu pensamento — ignorando
assim qualquer ma interpretacdo ou preconceito sobre o
filosofo-, que buscara colaborar na construcdo da vida
humana para que o homem passe a viver da melhor forma
possivel e assim afirmar a vida simplesmente vivendo-a, pois

assim nos afirma Araujo (2015) ao se referir a Nietzsche:

O filésofo da vida diz sim para esta vida
assim como ela é, sem subterflgio no além
[...]. V& nesta vida terrena a Unica vida [...].
Motivo pelo qual todos devemos respeita-la
[...]: V& nesta vida terrena a Unica vida que
temos [...]. A vida ndo precisa de nada que a
justifique; ela se justifica por si prépria. Se
alguém quiser dar valor ao seu espirito, deve
viver com intensidade esta vida. (ARAUJO,
2015, p. 20).

Em Assim Falou Zaratustra ele afirma duas coisas: a
morte de Deus e, a realidade de que os homens ndo se deram
conta desse assassinato. Zaratustra, o profeta persa prega a
morte de Deus e 0 nascimento do super-homem. Ao tratar da
morte do ser divino sua visdo abala muitos cristdos e o0s
colocam frente ao vazio, ao vago. Em seus escritos Nietzsche
traz novas possibilidades de uma vida fora da religido, ja que

esta sufoca o homem e, de uma moral distante da metafisica,
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assim surge a necessidade de uma nova moral para a
humanidade.

A religido para Nietzsche é destruidora da vida, uma
tentativa de negar o mundo. V& o cristianismo como
“platonismo para o povo”, o reino de Deus esta nos coragoes
dos homens, mas apdés a morte de Deus — na pessoa de
Jesus Cristo que se afirmou Filho de Deus e semelhante a ele-
, 0 homem transformou essa verdade em algo para além
desse mundo. “Assim a religiago €& a autodilapidacao
institucionalizada do homem” (ZILLES, 2002, p. 166). Apos
todas essas afirmagdes em Nietzsche, chegaremos ao niilismo

no qual a humanidade se encontra.

3.1 Contexto histérico de nietzsche

Segundo Henrique (2009), o filosofo alemé&o viveu em um
periodo atormentado por conflitos politicos internos que
visavam o caminho do Estado para o absolutismo, buscando
assim firmar-se como uma poténcia mundial. Em seu tempo,
no campo religioso as igrejas cristas, tanto a catélica quanto
protestante, viviam sobe vigilancia do governo e ndo era
permitido a abordagem de assuntos politicos. Através desta
realidade Nietzsche enxerga a politica e a religido como
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vertentes que alienam o homem e os fazem agir em massa
causando assim uma sociedade sufocada e presa em valores
gque ndo sdo frutos de suas criacdes. O pensamento de
Nietzsche ndo foi bem visto justamente por ele afrontar as
duas vertentes mais poderosas e criadoras de valores da
época: o Estado e a Igreja. Assim ele foi considerado como
uma “dinamite”, pois seus afrontamentos foram grandes,
profundos e bem elaborados. Ele mesmo ja anunciava que
seu pensamento receberia inimeras criticas e que seria visto
de forma equivocada.

Friedrich  Wilhelm Nietzsche nasceu no dia 15 de
outubro de 1844 em um vilarejo na Prussia, Alemanha. Foi o
primeiro filho da familia, seu pai Karl Ludwig Nietzsche era
pastor — isto foi motivo para que o filésofo desejasse seguir 0s
passos do seu pai, mas sua histéria ndo seguiu como
planejara nos primeiros anos de vida-, e sua méae Franziska
Oehler cuidava da casa. Seus irmaos, Elizabeth Nietzsche
(1846) e Joseph (1848) completaram a familia nietzschiana.

A familia do filésofo comungava dos moldes e valores
protestantes, pois seu pai era pastor. Quando Nietzsche tinha
cinco anos seu pai faleceu e, pouco tempo depois seu irmao
mais novo também, assim Nietzsche foi criado com sua méae

gue assumiu os cuidados com a familia e sua irma, duas tias e
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a sua avo participaram da sua vida. Sua familia se mudou
para Naumburg apés o falecimento de seu pai, ali Nietzsche
iniciou seus estudos. Concluiu seu curso secundario no
Colégio Real de Pforta em 1864.

Em 1865 estudou filologia e passou a filosofar por
influéncia de Schopenhauer® com o livro O mundo como
vontade de representacdo, onde recebeu fortes influéncias.
“‘Depois se distanciou do mesmo, por causa do pessimismo,
gue para Nietzsche significa resignacdo e rendncia e € mais
uma fuga da vida do que ‘vontade de tragicidade”
(HENRIQUE, 2009, p. 14), este pessimismo € totalmente
contrario a sua corrente filoséfica mais tarde desenvolvida.

Em 1868 conheceu e tornou-se amigo de Richard
Wagner'®?, mas ao perceber fragmentos do cristianismo se
afastou dele, pois ndo admitia tamanho delirio em sua vida.
Assim Nietzsche se distancia dos seus primeiros

influenciadores mostrando sua autonomia filoséfica.

Wagner “lisonjeia todo instinto niilista (-
budista) e o camufla com a musica,
brandindo toda cristandade, toda forma de
expressao religiosa da décadence (...). Tudo

151 Foi um filésofo alemé&o do século XIX da corrente irracionalista.
152 Compositor, maestro, intelectual, ativista politico e representante do
neo-romantismo alem&o, cuja obra influenciou a masica ocidental.
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0 que se alinha no terreno da vida
empobrecida e toda cunhagem de moedas
falsas da transcendéncia e do mundo
ultraterreno tém na arte de Wagner a sua
mais sublime defesa”. Wagner é doencga:
“ele adoce tudo o que toca — ele adoeceu a
musica”. Wagner & “génio histridnico'®*®, ele
“est une nevrose®™” ( REALE; ANTISERI,
1991, p.429).

Prestou servico militar na enfermagem em 1870
periodo em que contraiu sifilis, retornou a vida cotidiana e
passou a sentir fortes dores de cabeca e na vista, sua saude
passou a ser instavel e passou por varias crises que oscilaram
sua vida. Em 1879 “Nietzsche se aposentou da Universidade
da Basiléia e levou uma vida solitaria e errante em pequenas
cidades da Suica, Itadlia e Franca, periodo fecundo, onde o
fildsofo produziu a maioria de suas obras” (HENRIQUE, 2009,
p. 15), que possuem um carater poético, aforismatico'>® e
assistematico.

Seu pensamento é dividido em trés fases, a primeira diz
respeito aos escritos sobre a estética filoséfica, as obras sao:

Origem da Tragédia (1871), e Ideias Intempestivas. A segunda

153 Referente a histrido (palhaco, bobo).

154 E uma neurose.

155 Proposicéo que exprime de maneira sucinta uma verdade, uma regra ou
uma maxima concernente a vida pratica. (ABBAGNANO, 2007, p.21)
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fase é considerada como periodo cientifico, suas obras séo:
Humano Demasiado Humano (1878), Aurora (1871) e A Gaia
Ciéncia (1882). Segundo Henriqgue (2009), neste momento
Nietzsche rompeu com Schopenhauer e Wagner, pessoas que
Ihe inspiraram em sua juventude, especialmente na obra
Humano Demasiado humano ele decreta sua independéncia
intelectual. Na terceira fase seus escritos possuem um carater
mais pessoal, suas obras sédo: Assim Falou Zaratustra (1883-
1885), Além do bem e do mal (1886), Genealogia da moral
(1887) e suas obras poéstumas: Ecce homo, Vontade de
poténcia, O caso Wagner, O crepusculo dos idolos e O
anticristo. Nietzsche considera a obra Assim falou Zaratustra a
de maior importancia.

Ele foi um homem solitario, tentou viver uma paixao
com uma jovem russa, mas esta lhe negou o pedido de
casamento. O amor nao correspondido do filésofo lhe deixou
abatido. Em 1882 ele perdeu a razdo, caiu como vitima da
loucura e foi internado, viveu como demente por onze anos e
“veio a falecer imerso nas trevas da loucura, ao meio-dia em
25 de agosto de 1900, na cidade de Weimar, Alemanha”
(HENRIQUE, 2009, p. 18). Sua fama surgiu quando ela ja se
encontrava no estado de deméncia, logo n&o péde “aproveitar”

de sua fama.
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“‘Nietzsche pode ser considerado um filésofo
extemporaneo, ou seja, inatual para o seu tempo”
(HENRIQUE, 2009, p. 18), essa afirmacéao facilita a leitura de
suas obras, pois seu pensamento é avancado a sua geracao.
Em sua obra Ecce Homo, Nietzsche deixa claro que sua

filosofia iria impactar o mundo.

Tenho conhecimento do meu destino. Sei
gue algum dia meu nome estara relacionado,
em recordacdo, a algo de terrivel, a uma
crise como nunca ocorreu, a mais tremenda
colisdo de consciéncias, a uma sentenga
definitiva pronunciada contra tudo aquilo que
se acreditava, exigia e santificava até entdo.
Eu ndo sou um homem sou dinamite
(HENRIQUE, 2009, p.18, apud, SIMOES,
2003, p.117)

O célebre filésofo que ganhou reconhecimento em
estado de loucura, ainda € considerado extemporaneo.
Atualmente sua filosofia ainda é atacada e criticada, isso
mostra sua profecia e ainda afirma sua atemporalidade
filoséfica. Ha um grande risco em tentar compreender o
pensamento nietzschiano, pois ler seu pensamento de forma
fragmentada constitui em um erro gravissimo, é necessario ler

suas obras em sua totalidade para que assim haja uma
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compreensao proxima ao seu pensamento.
3.2 Nao sou um homem, sou uma dinamite: religido em

Nietzsche

Partindo do pensamento filoséfico acerca da religido
observaremos a opinido de Nietzche a seu respeito. Para o
filosofo, segundo Araujo (2015), a religido é o ato de reatar o
que se desatou entre 0 homem e um deus, “religar o que se
desligou [...]. Na religido, ele se reencontra nas suas origens
naturais, nas suas origens cosmicas, e, entdo, ele préprio
pode se tornar o ‘sentido da terra” (ARAUJO, 2015, p. 29).
Notamos que em Nietzsche a religido possui a funcao de ligar
o homem a sua divindade, mas o deus em que o filosofo
acredita € bem diferente do que estamos acostumados a falar.

A mentalidade religiosa pregada pelo cristianismo é de
um Deus que criou o0 mundo — como esta escrito em Génesis-
e lhe entregou aos cuidados do homem, mas com o pecado
tudo foi modificado e o homem perdeu o acesso ao paraiso,
ou Jardim do Eden. ApOs a perda do paraiso os homens
travam uma constante luta para viver sob a vontade desse
Deus que lhes criou, esta € uma breve reflexdo acerca da
mentalidade do cristianismo.

Como ja mencionado no primeiro capitulo, o
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cristianismo prega uma dualidade entre corpo e alma,
espiritual e corporal. Nietzsche nega essa dualidade, pois

segundo seu pensamento:

(...) o dualismo é a prépria imagem da
religido metafisica em que, por mais que o
homem se una ou se “re-una” a Deus, o0 que
vigora € uma separacdo entre existéncia e
ideal ou além. Uma mistica um tanto quanto
estranha... Ou pior, uma religido que pde o
ser humano como culpado em relacao a vida
terrena “imperfeita” (ARAUJO, 2015, p. 40).

Para a nossa discussdo podemos considerar que o
centro de sua critica esta em dois fatos: a metafisica que
orientou 0 homem por séculos e a negagdo do homem a si
mesmo, pregado pela religido cristad. Para ele ndo faz nenhum
sentido o homem negar a si mesmo, pelo contrario, sua
filosofia prega a afirmagcdo do homem e da vida, ou seja, o
homem precisa viver superando a si mesmo a todo momento,
e isso sO é possivel através da sua afirmacao de vida vivendo-
a e dando o melhor de si para superar-se. A religido - como
era pregada - inibe a potencialidade do homem de superar
suas fragilidades e seus ideais, ela é a enfraguecedora da
fénix que ha em cada homem.

Nietzsche ndo € um antirreligioso, pois “acredita
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numa religido da vida e do cosmo enquanto vontades de
poténcia, porque religa o homem com a natureza, os dois
enquanto vontades de poténcia” (ARAUJO, 2015, p. 43). Seu
pensamento estd além daquilo que se foi pensado pelos
séculos passados, Nietzsche traz uma religido “natural” a sua
filosofia, pois para ele o homem é/esta no cosmo e a ele
pertence, ndo ha separacdo dele com a natureza, o homem é
natureza e, por conseguinte, ao devir'®® que nela se faz
presente. “Nietzsche mostra que a religido nao esta
descartada desde que exalte a vida em sua totalidade sem a
necessidade de forjar outra vida (a espiritual)’ (ARAUJO,
2015, p. 54-55), observamos sua posi¢cao naturalista quanto a
religido, pois ela deve dispensar uma “outra vida” além desta,
o filésofo é totalmente anti-metafisico.

Em sua obra A Gaia Ciéncia, Nietzsche nos
afirma que “o fundador do cristianismo achava que nada fazia
0s homens sofrerem mais do que seus pecados:- foi seu erro,
o0 erro de quem se sentia isento de pecado, a quem faltava
nisso experiéncia!” (NIETZSCHE, 2012, p. 143-144). Segundo

Nietzsche (2012), o pecado foi uma invencao judaica e Jesus,

1% Como mencionado na 6° nota de rodapé, o Devir é um eterno
movimento. A natureza se encontra em um eterno movimento, um eterno
devir.
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segundo o cristianismo foi 0 Unico ser — pois era homem e
Deus ao mesmo tempo - que ndo experimentou o pecado,
Nietzsche nos afirma que o maior erro do fundador do
cristianismo foi se sentir isento do pecado que leva o homem
ao inferno, para ele “também Deus tem seu inferno: é seu
amor aos homens” (NIETZSCHE, 2018, p. 85).

Em sua obra Assim Falou Zaratustra, o filosofo nos
argumenta um outro tipo de amor, amor este que se contrapde
de certa maneira ao anunciado pelo cristianismo, “meus
irmaos, ndo vos aconselho o amor ao proximo: aconselho-vos
o0 amor ao mais distante” (NIETZSCHE, 2018, p. 59), este
“distante” ndo se refere ao céu, mas sim ao super-homem, a
um homem que superou suas labutas, suas cinzas e fez-se
um ser novo para si e ndo para o outro. O cristianismo prega o
amor ao outro, Zaratustra'®>’ prega o amor a superacgdo de si
para si, h4 uma gigantesca oposicao entre estes dois grandes
pregadores. Enquanto o cristianismo prega a fuga do homem
de si mesmo para Deus, Zaratustra prega afirmagao do
homem em relagdo a si mesmo “deve-se aprender a amar a Si
mesmo — € 0 que ensino — com um amor sdo e saudavel: de

modo a se tolerar estar consigo e nao vaguear” (NIETZSCHE,

157 Principal personagem do livro Assim falou Zaratustra de Nietzsche. Um
profeta que prega a “doutrina” nietzschiana.
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2018, p. 185), conhecer a si mesmo e superar-se eis a filosofia

nietzschiana a principio.

3.2.1 A metafisica para Nietzsche

Nietzsche se mostra totalmente contra a metafisica
pregada no Ocidente em sua época: “segundo Nietzsche, a
metafisica surgiu do ressentimento do homem no mundo hostil
que o faz sofrer, criando, entdo, o mundo ficticio do além”
(ZILLES, 2019, p. 77). Partimos entao da interpretacéo de que
a metafisica para o nosso filosofo é considerada uma fuga
para os fracos e ressentidos, devido a falta de forcas para a
superacdo de suas fragilidades os homens recorrem a um
mundo transcendente para escaparem e esperarem uma
‘recompensa” nesse mundo ficticio.

Para Nietzsche: “a metafisica, que aborda questées de
substancia e livre-arbitrio, apenas trata de erros fundamentais
do homem e os trata de tal maneira que parecem verdades”
(ZILLES, 2019, p. 74). Enganadora dos homens, ela traz uma
espécie de estagnacéo a vida humana, segundo Nietzsche é

destruidora da vida de verdade dos homens. Para ele:
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O ressentimento, surgido da fraqueza
decadente do dinamismo vital contra tudo
gue é forte e sucedido, conduz a uma vida
conformada com o sofrimento, a fraqueza e
a obediéncia, disposta a carregar fardos
como um camelo®®® [..], Nietzche [..],
combate a vontade de autonegacao,
rejeitando o metafisico e o religioso do
suposto mundo do além para, segundo ele,

recuperar o sentido da terra, o poder de
afirmar a vida (ZILLES, 2019, p. 72).

A metafisica, fruto do ressentimento, tira o real sentido
do homem na terra em sua capacidade de superacao e de
afirmacdo da vida. O medo aprisiona 0 homem que por sua
vez deve reagir de forma forte e valente, todavia a metafisica
que promete, “mas nada cumpre” é a raiz de todo fracasso
humano para Nietzsche, pois ela afirma juntamente com o
cristianismo uma “recompensa” apos a morte do homem e sua
chegada ao além da terra 0 que contrapde o pensamento do
fildsofo que nos afirma que “um novo orgulho me ensinou meu
Eu, que ensino aos homens: ndo mais enfiar a cabeca na
areia das coisas celestiais, mas leva-la livremente, uma
cabeca terrena, que cria sentido na terra!” (NIETZSCHE,
2018, p. 31).

18 Em sua obra Assim falou Zaratustra, Nietzsche nos fala da
metamorfose onde a figura do camelo: se curva e aceita o peso sobre si, e
o carrega deserto a dentro. Animal de carga. (NIETZSCHE, 2018, p.26).
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Nietzsche nos afirma com diversos pontos em sua obra
Assim falou Zaratustra, que o sentido do homem nao esta na
espera de algo metafisico, mas que esta integralmente na
terra e em sua afirmacdo maior, no super homem?'®°. Sua
critica a metafisica alcanca também a dimensao religiosa
cristd onde concerne suas principais refutacbes e

dramatizacéo filosdfica.

3.2.2 A critica ao cristianismo

Nietzsche possui uma grande repulsa pelo cristianismo.
Afirma Henrigue (2009) que a critica do fildsofo julga que essa
religido minimiza o mérito da vida terrena®® em prol de uma
possivel existéncia em um mundo perfeito e suprassensivel. O
filosofo traz um duro comentério a esse respeito, ele nos diz

em sua obra Assim Falou Zaratustra que “ao desprezar as

159 Termo em que abordaremos no Ultimo capitulo, mas que ndo ha como
deixar de abordar seus fragmentos neste capitulo para uma maior conexao
filosofica de sua doutrina.

180 Um exemplo desta afirmacdo pode ser encontrado na passagem biblica
que diz o seguinte: Entdo Jesus disse aos seus discipulos: “Se alguém
guer vir apdés mim, negue-se a si mesmo, tome sua cruz e siga-me. Pois
aquele que quiser salvar a sua vida, a perderda, mas o que perder sua vida
por causa de mim, a encontrard. De fato, o que aproveitard ao homem
ganhar o mundo inteiro mas arruinar sua vida? Ou que podera o homem
dar em troca de sua vida? (Mt, 16. 24-26).
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coisas terrenas persuadiram vosso espirito [...] E agora vosso
espirito se envergonha de fazer a vontade de vossas
entranhas e, para escapar a sua vergonha, toma caminhos
furtivos e mentirosos” (NIETZSCHE, 2018, p. 117). Para ele:

O cristianismo tomou partido de tudo o que é
fraco, baixo, incapaz, e transformou em um
ideal a oposicdo aos instintos de
conservacdo da vida saudavel, e até
corrompeu a faculdade daquelas naturezas
intelectualmente poderosas, ensinando que
0os valores superiores do intelecto néo
passam de pecados, desvios e tentacbes
(NIETZSCHE, 2003, p. 40).

Em Nietzsche encontraremos duras criticas ao
cristianismo, ele o repudia por acreditar que o cristianismo é o
maior erro do homem que o inventou como uma realidade de
conforto e de fugas de suas lutas. Nietzsche acredita e afirma
0 homem como um ser no mundo que deve viver a vida da
melhor forma possivel, para ele:

A existéncia ndo pode transformar-se em
expiacdo. Por isso, 0 anticristo rejeita a
nocdo de pecado original e o postulado de
salvagéo por Cristo. Ndo ha pecado na vida
e sim inocéncia. E, se ndo ha pecado,
também ndo existe a necessidade de
salvacdo (NIETZSCHE, 2003, p. 25).

Em O Anticristo, observamos que seu problema maior

foi com Paulo apéstolo que, segundo ele, trazia ideias
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platbnicas e as uniu com sua formulacdo do cristianismo.
Scarlet Martton em um breve comentario na mesma obra
citada nos diz que, “quem o filésofo combate e denomina
como fundador da Igreja Cristd é Paulo, o apéstolo. Segundo
Nietzsche, Paulo junta seu lado legalista da tradicdo judaica
com o helenismo” (NIETZSCHE, 2003, p. 30), torna-se
essencialmente necessério entendermos este fio condutor do
pensamento nietzschiano, sua critica ndo ataca diretamente a
Cristo, mas a Paulo que usou a legislacdo judaica com os
conceitos de pecado e uma espécie de medo a Deus para
fundar a Igreja Cristd — observamos entdo que o fundador do
cristianismo para Nietzsche foi Paulo, e nao Cristo.

Negar os instintos humanos é negar a propria natureza
para Nietzsche, dessa forma percebemos uma doutrina que
busca valorizar o homem enquanto ser no mundo. O dualismo
precisa ser superado, pois, segundo Scarlet Martton na obra O
anticristo “ao0 menos uma vez, a vida precisa ser
compreendida como algo para longe de um dualismo que
remonta aos primoérdios de um platonismo” (NIETZSCHE,
2003, p. 25). Nietzsche nos abre os olhos para a realidade de
possibilidades de interpretagcdes sobre o mundo e todas as
demais coisas, ele ndo diz que seu ponto de vista é a verdade,

mas procura libertar a consciéncia humana para as

- 250 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

possibilidades de interpretacdes fantasticas em relacdo ao
sentido da vida humana, que segundo ele ndo se encontra de

forma alguma no cristianismo. Observamos que:

Ha uma grande diferenca para o filoésofo
entre Cristo e o cristianismo. E, se ele
posiciona-se como 0 anticristo, € porque
guer despertar uma nova cultura que nao
seja mais embasada em leituras que se
fizeram de Cristo e nem do préprio Cristo,
gue para Nietzsche ndo passava de um
romantico que pretendia mudar as coisas a
partir do seu bom coracdo (NIETZSCHE,

2003, p. 22).
Scarlet Martton nos afirma que:

Nietzsche declara que o Deus de Jesus
Cristo ndo é o Deus de Paulo, pois em Cristo
estava jA o proprio Deus, que feria as
instituicdes. E, se nada encontra-se sobre o
que Jesus Cristo escrevera, ja 0 mesmo nao
se pode afirmar de Paulo. As cartas estavam
dadas e a base da Igreja havia surgido. Dai,
mais tarde, seria um passo para O
surgimento da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana (NIETZSCHE, 2003, p. 30-31).

Observamos entdo que Jesus nao foi negado por
Nietzsche, mas a Igreja institucionalizada (donde surge o
cristianismo) é o grande alvo de suas criticas. Colocando

normas e controlando os desejos dos homens ela os
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enfraguecem para assim domina-los, realidade esta que foi a
mesma criticada por Jesus em relacdo aos fariseus e que o

levou a morte.

O cristianismo n&o vem de Cristo, vem do
modo de se fazer instituicbes religiosas
desde o judaismo legalizado na figura do
farisaismo. O proprio Cristo para o filosofo,
ndo passa de alguém que foi bom demais,
pacifico demais, mas questionador
romantico que acabou, junto com a sua
‘boa-nova” (o Evangelho em pessoa),
pendurado numa cruz (NIETZSCHE, 2003,
p. 29).

Esta “boa-nova” foi a bondade do coracdo em tornar-se
aquilo que o homem deveria ser, segundo Nietzsche.
Observaremos a sua ira contra o cristianismo e posteriormente
a morte de Deus como pressuposto de uma vida baseada no
proprio homem terreno que ndo necessita sustentar-se em
“‘muletas” metafisicas para ter um sentido na vida, pelo
contrario, destruir-se e inventar-se tornar-se-a a mais nova
atividade do homem como resposta ao niilismo passivo®! para
0 ativo.

Scarlet Martton nos afirma que “toda a Iluta de

161 Assunto que refletiremos no capitulo terceiro.
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Nietzsche € contra a metafisica platénica que foi popularizada
e ganhou dimensdes gigantescas com o cristianismo. Entéo,
ainda esta em voga, o projeto de uma transvaloracdo dos
valores” (NIETZSCHE, 2003, p. 35), a partir desta afirmagéao
torna-se possivel compreendermos que a unido da metafisica
com o cristianismo foi uma grande arma para a imposicéo de
valores esperancosos de dias de gloria fazendo assim o
homem negar a dura realidade que acontece e viver uma
utopia cristd em desejos de que tudo no “céu” seja melhor.
Partindo da realidade dos valores cristdos encontramos a
figuras dos sacerdotes que para o filésofo séo infelizes'%? e
possuem o papel de fazerem os demais homens infelizes

também.

[...], o sacerdote, abusa do nome de Deus;
chama “reino de Deus” a um estado de
sociedade no qual é ele que fixa os valores;
chama “vontade de Deus” aos meios que
emprega para alcancar ou manter tal
situagdo; com cinismo glacial, valoriza os
povos, as épocas, os individuos, conforme
foram Uteis ou resistiram a preponderancia
sacerdotal (NIETZSCHE, 2003, p. 60).

O sacerdote é o instaurador de valores, “ndo se pode

162 “Portanto, € preciso tornar o homem infeliz’ — esta foi em todo o tempo
a légica do sacerdote” (NIETZSCHE, 2003, p.87).
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fazer isto porque fere a Deus”, “ndo se pode fazer aquilo
porque vocé sera condenado ao inferno”, mas que Deus é
esse que € capaz de ser ferido pelo homem? Nietzsche
indaga este Deus em que os cristdos acreditam. Deus em sua
grandeza tornou-se fraco quando se entediou e resolveu criar
0 homem para sair desse estagio, mas o homem cometeu o
primeiro pecado que, para Nietzsche foi a ciéncia. Para ele:
“moral: a ciéncia € a coisa proibida em si, s6 ela é proibida. A
ciéncia é o primeiro pecado, o germe de todo o pecado, o pecado
original” (NIETZSCHE, 2003, p. 86). Este foi o primeiro pecado, o
homem experimentar da “arvore do conhecimento do bem e do
mal”t63, 0 que o levou para a queda e vida de sofrimento.
Segundo Nietzsche, o cristianismo prega ritos, praticas
e ritos que ndo servem para coisa alguma, afirma que Jesus
criticou a forma de orar dos fariseus que eram cheios de ritos,
préaticas e formulas vazias, o que importava era o coracao do

homem, mas:

A vida do Salvador nao foi outra coisa senéo
essa pratica — assim também foi a sua
morte... NA&o tinha mais necessidade de
férmulas nem de ritos para as relacbes com
Deus, nem sequer da oragdo. Acabou com
todos o0s ensinamentos judaicos de

163 Termo utilizado na Biblia de Jerusalém, Génesis 2, 9.
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arrependimento e de perdao; sabia que s6
com a pratica da vida é que alguém pode se
sentir “divino”, “bem-aventurado”,
“evangélico”, a cada instante “filho de Deus”.
O “arrependimento”, a “oragdo pela
salvacao” ndo sdo caminhos para Deus: s6 a
pratica evangélica conduz a Deus; ela,
justamente, é “Deus” O que foi destronado
pelo Evangelho é o judaismo das ideias de
“‘pecado”, de “remissdao dos pecados”, de
“fé”, de “salvacao pela fé”, toda a dogmatica

judaica foi negada na  “boa-nova’
(NIETZSCHE, 2003, p. 68-69).

Uma nova mentalidade surge, ndo ha a necessidade de
viver preso a ritos, oragdes e férmulas para ser “divino”, basta
o0 homem a si mesmo para divinizar-se. Uma critica bem
argumentada e que nos leva a refletir a veracidade das
pregacdes de Cristo. Os conceitos citados controlam o0 homem
em seus instintos e assim o0 adoece, ponto este que
refletiremos a seguir a partir da realidade em Nietzsche de que
“o cristianismo pretende dominar homens ferozes; o meio de o
conseguir é torna-los doentes — 0 enfraquecimento é a receita
cristd para a domesticagao, para a ‘civilizagédo” (NIETZSCHE,
2003, p. 55), como j& citado tendo os sacerdotes como
mediador desta “domesticacio”. O filésofo nos adverte que os
lideres do cristianismo (que é uma ramificacdo do judaismo)

sdo aspirantes ao poder e:
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Para o tipo de homens que no judaismo e no
cristianismo aspiram ao poder, a decadéncia
€ um estado sacerdotal, unicamente um
meio: € interesse vital dessa classe de
homens tornar a humanidade doente e
perverter as nogdes de “bem” e de “mal’, de
“verdadeiro” e de “falso” num sentido mortal
para a vida e infamante para o mundo
(NIETZSCHE, 2003, p. 58).

Adoecer os homens torna mais facil a manipulacdo e
retencdo do poder nas maos dos sacerdotes, pois os fiéis
doentes sempre terdo a necessidade de um sacerdote para
dar sua “bencao”, “perdoar seus pecados”, “orar’ por essas
ovelhas que vivem as maiores desgragcas na terra porque
devem vive-las para assim chegarem ao “Reino dos Céus”. “O
cristianismo tem necessidade da doenca, mais ou menos
como o grego tinha necessidade de um excesso de saude; por
alguém doente é o verdadeiro pensamento oculto de todo o
sistema redentor da Igreja” (NIETZSCHE, 2003, p. 89), ndo ha
cristianismo sem pessoas doentes, por isso Nietzsche propde
uma superacdo desse cristianismo e nos adverte que o

budismo é positivo em relagdo ao cristianismo.

O budismo é a Unica religido autenticamente
positiva que a historia nos mostra, também
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incluida ai a sua teoria do conhecimento (um
fenomenalismo rigoroso); ela ndo diz ‘luta
contra o pecado’, sendo, dando total razéo a

realidade, diz ‘luta contra o sofrimento’.
(NIETZSCHE, 2003, p. 34).

O budismo aceita a realidade da vida em seu
sofrimento, ndo inventa um céu para amenizar o sofrimento do
homem, pelo contrario, o alerta de que se deve passar pelo
sofrimento e tirar dele o melhor possivel como fonte de

superacao e crescimento humano.

3.3 A MORTE DE DEUS

Em Nietzsche encontramos o anuncio da morte de
Deus em A Gaia Ciéncia, mas antes de observamos este
anuncio é necessario entendermos que o filésofo faz uma
critica a divinizacdo que o homem faz da natureza, pergunta o
fildsofo “quando teremos desdivinizado completamente a
natureza? Quando poderemos comecar a naturalizar os seres
humanos com uma pura natureza, de nova maneira
descoberta e redimida? (NIETZSCHE, 2012, p. 127). Esta
reflexdo em Nietzsche nos abre portas para o entendimento
de sua critica ao Deus cristdo, assim como nos pré-socraticos

a natureza possuia uma certa divindade sobre ela, o
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cristianismo possui uma certa comunhdo com esse
pensamento, mas nele ha um Deus que castiga, oprime e nao
permite 0 homem criar novas coisas.

Nietzsche anuncia a morte de Deus no aforismo 125,

onde conta a historia do homem louco:

N&o ouviram falar daquele homem louco que
em plena manhd acendeu uma lanterna e
correu ao mercado, e pobs-se a gritar
incessantemente: “Procuro Deus! Procuro
Deus!”? [...] Perguntou um deles. Ele se
perdeu como uma crian¢ca? Disse um outro.
Esta se escondendo? Ele tem medo de n6s?
Embarcou num navio? Emigrou? — gritavam
e riam uns para os outros. (NIETZSCHE,
2012, p. 137 - 138).

Riram do homem Ilouco ao perguntar onde se
encontrara Deus, responderam-no entdo com deboches e
gargalhadas maldosas, pois ndo acreditavam mais em Deus.
O homem moderno tinha se distanciado da metafisica
platbnica, pois a ciéncia era a grande ditadora da verdade e
consequentemente Deus passou a ser esquecido pelos
homens, pois a ciéncia trazia de forma empirica as respostas,
mas esperar em uma promessa de céu ja ndo cabia mais na

mentalidade do homem moderno que direcionou seu olhar
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para a ciéncia enquanto portadora da verdade.

Segundo Heidegger (2003), a sentenca da morte de
Deus significa que o mundo supra-sensivel estad sem forca de
atuacdo. Ele ndo pode agir mais sobre vida alguma. A
metafisica, que € para Nietzsche a filosofia ocidental
entendida como Platonismo, esta no fim. Nietzsche entende a
sua propria filosofia como o contramovimento ante a
metafisica, ou seja, ante o platonismo. A “queda” de Deus se
da com o fim da metafisica ocidental que norteou os caminhos
do homem até a modernidade. A passagem do homem louco
prossegue indagando o lugar de Deus no mundo moderno, a
morte de Deus foi lancada ao homem.

“Para onde foi Deus?”, gritou ele, “ja Ihes
direi! N6és os matamos — vocés e eu. Somos
todos seus assassinos! Mas como fizemos
isso? Como conseguimos beber inteiramente
o mar? Quem nos deu a esponja para
apagar o horizonte? Que fizemos noés ao
desatar a terra do seu sol? Para onde se
move ela agora? Para onde nos movemos
noés? Para longe de todos os so6is? N&o
caimos continuamente? Para tr4s, para 0s
lados, para frente, em todas as direcdes?
Existem ainda ‘em cima’ e ‘embaixo’? Nao
vagamos como que através de um nada
infinito[..] N&o ouvimos o barulho dos
coveiros a enterrar Deus? Nao sentimos o
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cheiro da putrefagdo divina? — também os
deuses apodrecem! Deus estd morto! Deus
continua morto! E n6s os matamos! Como
nos consolar, a n@s, assassinos entre 0s
assassinos? (NIETZSCHE, 2012, p. 137 -
138).

Ainda continua este anuncio de uma forma poética,

profunda e incOmoda:

O mais forte e sagrado que o mundo até entdo
possuira sangrou inteiro sob 0Ss nossos
punhais — quem nos limpara esse sangue?
Com que agua poderiamos nos lavar? Que
ritos expiatérios, que jogos sagrados
teremos de inventar? A grandeza desse ato
ndo € demasiado grande para n6s? N&o
deveriamos nds mesmos nos tornar deuses,
para ao menos parecer dignos dele? Nunca
houve ato maior — e quem vier depois de nés
pertencerd, por causa desse ato, a uma
histéria mais elevada que toda a histéria até
entdo!” Nesse momento silenciou o homem
louco, e novamente olhou para seus
ouvintes: também eles ficaram em siléncio,
olhando espantados para ele. “Eu venho
cedo demais”, disse entdo, “ndo & ainda meu
tempo. Esse acontecimento enorme estd a
caminho, ainda anda: ndo chegou ainda aos
ouvidos dos homens. O corisco e o trovao
precisam de tempo, a luz das estrelas
precisa de tempo, os atos, mesmo depois de
feitos, precisam de tempo para serem vistos
e ouvidos (NIETZSCHE, 2012, p. 137 — 138).
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O homem matou Deus, mesmo sem ter se dado conta
desta realidade, a nogcédo do sagrado se esvaziou, por iSSo 0
homem matou Deus mesmo sem ter tido consciéncia desse
ato de homicidio. Para se dar conta desta realidade o homem
precisou de tempo, Nietzsche traz a possibilidade de uma
Europa “sem Deus”, pois a razao explicava tudo e, assim o
sagrado se esvaziava cada vez mais.

A novidade pregada por Nietzsche em seu contexto —
da exaltacdo do cientificismo -, foi a grande responsavel pelo
enfraquecimento do pensar religioso de grande parte da
Europa. Sua briga com a mentalidade religiosa ganhou vigor a
partir deste anuncio instaurado por ele, assim o homem
passou a se libertar das algemas da religidao que os prendiam
em um pogo de esperanga enganador e inexistente. Segundo
Henrique (2009) esta novidade do filosofo estimula
guestionamentos sobre
a religido, algo que até entdo era inexistente. A religido passou
a ser indagada em sua existéncia, o homem ja néo aceitava
mais os dogmas impostos por ela, a mente humana passou a
enxergar a vida sem os lacos religiosos e, isso foi um grande
salto libertador para o mundo cientifico e filosofico que

permeia a contemporaneidade.
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Com o teor iluminista em vigor, Nietzsche formulou sua
filosofia como uma condutora da liberdade humana e assim
torna-se possivel a sentenga por ele promulgada, “Deus esta
morto”, agora, a ciéncia possui veracidade e espago no mundo
moderno. O antropocentrismo repudia as ideias metafisicas do
teocentrismo, e a raz&o ilumina a vida do homem, ndo ha mais
religido (metafisica) como condutora dos passos do homem.

Nos afirma Henrique (2009) que a morte de Deus em
Nietzche ndo deve ser visualizada como um insulto a Igreja,
mas como uma comprovagdo de uma conjuntura historica do
pensamento ocidental, ou seja, como um desenvolvimento da
histéria no ocidente. Os padres juntamente com a igreja eram
demasiados preconceituosos e pregavam contra a evolucéo
cientifica, tal realidade foi desencadeando uma “revolta” no
mundo filoséfico e gerou a sentenca nietzschiana que € pelo
préprio filosofo anunciada como uma realidade vindoura, ou
seja, que Deus ja morreu, mas que a sociedade s se daria
conta deste acontecimento mais tarde.

Segundo Nietzsche, “Deus esta morto; mas, tal como
sdo os homens, durante séculos ainda havera cavernas em
gue sua sombra serd mostrada. — Quanto a ndés — nés teremos
gue vencer também a sua sombra! (NIETZSCHE, 2012, p.

126), esta afirmagdo nos revela que a “sombra” deste
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falecimento ainda nos rodeia, mas que logo sera superada
pelo sol do novo homem que devera nascer como resposta a
superacao desta morte causa na modernidade.

Partindo da realidade da morte do Deus cristéo,
podemos considerar que o homem passa entdo a ter a
necessidade de um novo fio condutor de sua vida. Em
Nietzsche é bonito e interessante refletirmos esta novidade,
pois o filésofo anuncia a decadéncia dos valores e nos
apresenta outros como condutores de sentido em busca da
felicidade. Refletiremos o que a morte de Deus desencadeou

na humanidade e a proposta nietzschiana para esta realidade.

4 PASSOS DO HOMEM FRENTE A MORTE DE DEUS

Neste capitulo abordaremos o problema que a
afirmacao de Nietzsche acerca da morte de Deus provocou na
humanidade, pois ao tratar da morte do ser divino sua visao
abala os homens e propde uma inversdo de valores. Aqui
apresentaremos os quadros referenciais no auge da filosofia
nietzschiana, vamos acompanhar o centro do pensamento do
nosso filésofo, iniciando no problema do niilismo e terminando
no “super-homem?”.

Observaremos que sua filosofia traz novos horizontes e
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valores para que a humanidade se supere e transforme sua
realidade para algo profundo e verdadeiro, pois segundo
Nietzsche, em Assim Falou Zaratustra, 0 homem necessita de
uma metamorfose para viver livre e criar a partir desta
liberdade, assim o homem sai dos velhos valores e cria 0s
novos, ha aqui a arte da criacao.

As leis morais da humanidade estavam voltadas nas
vontades dos deuses pagédos e logo depois do Deus cristao,
ou seja, a moral da humanidade era metafisica, mas a critica
de Nietzsche traz uma nova construgdo ética sem
pressupostos metafisicos que propdem as vontades de
alguém superior que nao “vive” as realidades demasiada
humanas. Para ele € necessario a mudanca total dos valores
humanos, valores esses que devem surgir do préprio homem
superando a divindade (metafisica).

Logo apos a morte de Deus, os valores que guiaram a
sociedade se encontram em um grande vazio — no qual o

filosofo chama de niilismo!%* -, esse niillismo afeta a

164 E importante ressaltar que o termo niilismo n&o é originariamente nietzschiano,
ja havia sido utilizado na literatura e na filosofia européia do século XVIIl. Surge
pela primeira vez no romance russo Pais e Filhos de Irvan Turgueniev. Mas sera
em Dostoiévski, sobretudo no livro Irmdos Karamazov, na célebre sentenca da
personagem lvan, niilista, —Se Deus n&o existe, tudo é licitoll (DOSTOIEVSKI,
1998, p. 134),que o termo niilismo obtém expressdo e forca, passando a ser
considerado como um problema e uma marca do mundo moderno.(MEIRELLES,
s.d, p. 26)
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humanidade diretamente, pois tira o sustento do homem. Com
o homem inteiramente atingido pelo grande vazio, surge em
Nietzsche a superacdo da prépria condicdo humana e o
nascimento do super-homem?5,

Em Nietzsche o niilismo € a consequéncia da morte de
Deus, o0 homem ao se deparar com a auséncia da realidade
divina se encontra frente ao vazio, nada mais faz sentido, pois
ndo ha leis, ndo ha nenhum deus observando os passos do
homem e Ihe instruindo no que pode ou nado ser realizado. O
mundo perdeu seu sentido como resposta a morte de Deus.

O super-homem é a grande resposta ao niilismo, pois este
€ o grande devir do homem que deve impulsionar sua vida
para frente, ndo ha mais “cima” ou “baixo”'%®, mas ha “frente”
onde o homem deve chegar através do ato da criagdo, pois
segundo Nietzsche “criar — eis a grande libertacdo, do sofrer, e
0 que torna a vida mais leve. Mas para que haja o criador, é
necessario sofrimento, e muita transformacao” (NIETZSCHE,
2018, p. 82). Observaremos que 0 personagem Zaratustra
prega o0 que muitos filésofos denominam de o novo

‘evangelho” ou o “quinto evangelho”, assim torna-se possivel

185 Termo do préprio autor no qual entenderemos no desenvolver deste
capitulo.
166 Céu ou inferno.
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entender que o super-homem de Nietzsche é a evolugcédo do
homem em relacdo a si mesmo, ndo ha mais a necessidade
de viver preso em um Deus metafisico, 0 homem agora € o
sentido da terra. ApoOs refletirmos sobre o super-homem
acompanharemos o pensamento de Nietzsche sobre o amor
fati e o eterno retorno como correntes intimamente ligadas ao
super-homem com o proposito de reafirmar sua maxima de

superacao.

4.2 O niilismo de Nietzsche: resposta a morte de deus

A morte de Deus foi um grande escandalo para o homem,
mas para Nietzsche foi apenas uma realidade que deveria
acontecer, ele nos afirma que Deus tinha que morrer para que
nascesse assim o super-homem com a figura profética de
Zaratustra. O advento da morte de Deus em A Gaia Ciéncia foi
anunciado para que em Assim Falou Zaratustra, Nietzsche
pudesse responder a esta problematica que revolucionaria o

mundo inteiro.

Mas ele — tinha que morrer: ele via com
olhos que tudo viam - ele via os
fundamentos e profundezas do homem, toda
a sua escondida ignominia e feiura. Sua
compaixdo nao conhecia pudor: ele se
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insinuava em meus mais Sujos recantos.
Esse curioso entre 0S curiosos, esse
superimportuno e supercompassivo tinha
qgue morrer. Ele sempre me via: de uma
testemunha assim eu desejava me vingar —
ou ndo mais viver. O Deus que tudo via,
também o homem: esse Deus tinha que
morrer! O homem néo suporta que viva uma

testemunha assim (NIETZSCHE, 2018, p.
252).

A morte desse Deus foi uma realidade que desencadeou
uma nova crise no homem, o niilismo, “esse termo — do latim
nihil, nada — indica em geral uma concepc¢éo ou uma doutrina
em gque tudo o que é — 0s entes, as coisas, 0 mundo e em
particular os valores e 0s principios — € negado e reduzido a
nada” (ABBAGNANO, p.829, 2007). Partindo dessa realidade
niilista, Nietzsche nos revela que o homem se encontra no
vago, no vazio, pois ndo ha mais moral vigente sobre o
mesmo.

Ao afirmar “Deus esta morto” o filésofo anuncia que os
valores supremos metafisicos (podemos entende-los como
moral) deixaram de ter sentido, agora é necessaria uma
resposta para esse niilismo, uma vez que os valores baseados
no pensamento teoldgico e cristdo perderam a importancia. O

cosmo esta ai, ndo ha quem dite regras ou coloque fardos
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sobre o0 homem, ndo ha nada além do vazio apdés a morte de
Deus, isto é, ap6s o fim da metafisica os valores vigentes
foram depreciados e isso prova que o homem viveu por
séculos sob valores que vinham de fora e ndo de dentro.
Segundo Henrigue (2009), ha agora uma desordem social,
Nietzche ja4 previra esta realidade antes do seu grande
anuncio, o homem ainda vive sob as “sombras” desse Deus
que morreu. Observamos que “Nietzsche foi alguém que
soube ler o niilismo presente em seu contexto para propor um
angulo de visdo” (ARAUJO, 2015, p. 101), o filésofo nos traz a
realidade de dois tipos de niilismo, o passivo e o ativo. O
primeiro pode ser visto também como o niilismo do fraco, nele
as pessoas tem medo de buscarem sair dele em direcdo a um
sentido, acreditam que néo séo capazes de criar novas metas,
novos valores. O segundo pode ser chamado de niilismo dos
fortes, onde o “nada” decorrente desta realidade atua com
uma forca propulsora no homem para exercer a arte de criar
novas possibilidades, de criar novas leis e novos sentidos para
a vida, o homem passa a ser um criador. Na obra principal
deste trabalho, Assim Falou Zaratustra, observamos que o
nascimento do supra homem (super-homem) é a solucdo da
problemética do niilismo, pois o homem pode superar seus

limites utilizando tudo o que esta na terra juntamente com sua
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vontade de poténcia, ou seja, sua propria forca criadora. Ha o
mais novo sentido terreno, sentido este que ndo deveria ter
sido perdido por pressupostos metafisicos.

Para Nietzsche é tempo do homem superar a si mesmo e
tudo o que vivenciou até o momento presente, assim chegara
ao super-homem. Deve haver uma “mudang¢a nos valores -
isto € mudancga nos criadores.” (NIETZSCHE, 2018, p. 57), a
realidade do homem como criador de novos valores em
resposta ao niilismo se faz presente a todo momento em sua
obra Assim Falou Zaratustra, o filésofo enxerga o homem
como uma fonte de criagédo partindo de si e para si. Para que
novos valores fossem construidos o0s antigos deveriam
conhecer a destruicédo e, por isso Deus morreu, “mortos estédo
todos os deuses: agora queremos que viva o super-homem”
(NIETZSCHE, 2018, p. 75).

O homem agora é portador da condicdo de criador de
novos valores. Observamos que para nosso filosofo o homem
agora é o responsavel por sua propria conduta moral. Em

relagéo aos novos valores, ele nos diz:

Estes novos valores devem conter a
aceitagdo essencial a vida e ao mundo, e
ndo poderdo ser pautados sobre a
metafisica, posta esta esta além da realidade
humana, por esse motivo se tornou
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decadente e fez-se necessario a sua
substituicdo (HENRIQUE, 2009, p. 37).

Assim entendemos que apds a realidade do falecimento da
metafisica (nomeada também de “Deus estd morto”), o
homem passa a ocupar um lugar maior na sua propria vida,
ndo ha nada mais importante que o proprio homem em seu

caminhar por esta vida terrena.

4.3 O homem como o mais novo sentido da terra

Torna-se claro durante a leitura da obra principal para este
trabalho a satisfacdo de Zaratustra ao sair das montanhas
para pregar o real e Unico sentido da terra, o0 homem. Ao sair
do seu local de reflexdo o profeta se incomoda com o0s
homens na cidade, pois estavam vivendo nao por si mesmos,
mas por condicbes e valores além deles, e claro, valores
opressores que matavam os sentidos puros e inocentes do
homem alienando-o a crer em um além deste mundo. O
homem para Nietzsche € 0 novo sentido da terra, pois apenas
ele pode criar valores e sentidos na terra, “um novo orgulho
me ensinou meu Eu, que ensino aos homens: ndo mais enfiar

a cabeca na areia das coisas celestiais, mas leva-la
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livremente, uma cabecga terrena, que cria sentido na terra!”
(NIETZSCHE, 2018, p. 31). A realidade criadora humana
encanta o filésofo que possui uma grande inclinacdo para a
arte de criar novos valores e para a realidade do homem
enquanto ser na natureza que se encontra na dinamica do
devir. Esta realidade criadora traz ao homem a possibilidade
do supra homem, ou seja, ao reconhecer suas limitagdes o
homem deve criar novas oportunidades e possibilidades de
superacao em relacéo aquilo que outrora lhe é limitado, fraco
e indesejado.

Em Assim Falou Zaratustra, Nietzsche nos adverte dos
sentidos maliciosos que causam prazer e acabam viciando 0s
homens, em relacdo a eles nos diz: “aconselho-vos eu a matar
vossos sentidos? Eu vos aconselho a inocéncia dos sentidos”
(NIETZSCHE, 2018, p. 52), para Nietzsche o homem é
inocente em sua natureza e a criacdo desses valores também
o serdo. Uma vez que o homem se encontra liberto da grande
doenca de sua vida — a metafisica -, € tempo de buscar o
verdadeiro sentido da vida. Para ele este sentido se encontra
unicamente na terra, “que o vosso espirito e a vossa virtude
sirvam ao sentido da terra, irmaos: e que o valor de todas as
coisas seja novamente colocado por vos (NIETZSCHE, 2018,
p. 73).
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Torna-se necessario considerarmos que Nietzsche é um
fildsofo naturalista, portanto, o sentido do homem que se
encontra na “terra” esta totalmente livre da possiblidade de
criagbes influenciadas por deuses ou divindades, isto
Zaratustra nos deixa bem claro. Ainda nos solicita este grande
filésofo “permaneceis fieis a terra irmaos, com o poder da
vossa virtude! Que vosso amor dadivoso e V0SSO
conhecimento sirvam o sentido da terra! Assim vos peco e
imploro” (NIETZSCHE, 2018, p. 73), este pedido pode ser
interpretado como um alerta para que o homem né&o caia em
valores metafisicos novamente, mas que valorize sua prépria
natureza e crie seus valores a partir da sua prépria realidade.

Zaratustra nos afirma que os “valores foi o homem que
primeiramente p6s nas coisas, para se conservar — foi o
primeiro a criar sentido para as coisas, um sentido humano!”
(NIETZSCHE, 2018, p. 56-57), contudo, como vimos
anteriormente, que estes valores criados foram influenciados
pela metafisica, mas agora “é tempo de o homem fixar suas
metas” (NIETZSCHE, 2018, p. 16) e criar a partir do aqui e
agora, eis que o homem € o novo sentido da terra. A pregacéo
do profeta se consiste nesse anuncio, nada é mais importante
gue o homem em sua trajetéria de superagdo de si mesmo,

entendamos aqui a palavra homem representando a

-272 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

humanidade, a humanidade deve superar-se e ser o0 sentido

da terra.

4.3 O sofrimento como a afirmagdo da vida segundo

Nietzsche

N&o podemos refletir Nietzsche sem considerarmos sua
opinido sobre o sofrimento - realidade na qual podemos
enxergar em seu profeta, Zaratustra- que causa a afirmacgéo
da vida, este pensamento significa que o homem ao lidar com
o sofrimento deve aprender a contorna-lo e supera-lo para
seguir em frente e, ndo 0 negar como na metafisica. Nos
ensina Mosé (2018), que para Nietzsche eliminar o sofrimento
€ 0 mesmo que eliminar a vida, o homem né&o pode fugir do
sofrimento, no entanto deve encara-lo e superar. Zaratustra
viveu nas montanhas enfrentando suas fragilidades e, apos
supera-las péde anunciar o super-homem, ora, sejamos como
ele. O sofrer gera o desejo de superagao e, este desejo deve
ser atendido e assim trazer ao homem um sentindo pelo qual
viver, superar a si mesmo todas e quantas vezes forem
necessarias.

Podemos considerar a filosofia de Nietzsche como uma

corrente que exige superacao a todo momento, ele nos diz em
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Assim falou Zaratustra, “que aconteceu meus irmaos? Superei
a mim mesmo, ao sofredor; carreguei minhas proprias cinzas
para 0os montes, uma chama mais viva inventei para mim
(NIETZSCHE, 2018, p. 30). Seu personagem, Zaratustra,
viveu nas montanhas em meio ao sofrimento e o superou para
depois pregar sua doutrina de superacao. “Zaratustra sobe a
montanha porque se sente fraco, exaurido pela civilizagdo, e
busca retornar & vida” (MOSE, 2018, p. 42), este “retornar a
vida” significa que ele voltou a superar-se e saiu do meio
daqueles homens que se conformaram com o0s valores
metafisicos no qual ndo exigem o movimento de superagao
como Zaratustra estava acostumado e profundamente
envolvido.

A critica do filésofo a modernidade segundo Mosé
(2018), foi de que a promessa da modernidade era controlar a
natureza por meio da ciéncia livrando o homem de doencas e
do sofrimento. Esta realidade em Nietzsche € inexistente, pois
para o fildsofo o homem deve lidar com o sofrimento e de

modo algum deve tentar vencer sua natureza'®’.

187 No sentido de elimina-la, pois somente eliminando as principais
caracteristicas da vida a modernidade se sentiria feliz, ou seja, eliminando
a dor, o sofrimento, eliminando a luta com o que ha de negativo na vida
para se chegar ao estado de felicidade.
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Em vez de negar o sofrimento constitutivo de
tudo o que existe, a cultura pode se dedicar
a fortalecer o homem, tornando-o capaz de
enfrenta-lo. Podemos vencer a dor sentindo-
a plenamente, utilizando como estimulante a
arte, especialmente a musica, o pensamento
afirmativo, a contemplacdo da natureza, o
corpo, os jogos, as festas. O humano pode

utilizar a dor como impulso para a vida
(MOSE, 2018, p. 58)

O movimento da superacdo do sofrimento humano é o
gue traz sentido a vida da humanidade, o homem viveu na
ilusdo de uma vida sem dor e sofrimento, mas esta realidade
ndo é possivel e, quando foi®® privou o homem de suas
potencialidades e o adoeceu. Observamos, portanto, que
afirmar a vida é a atividade na qual devemos exercer através
da aceitacdo da dor. Nao devemos buscar o sofrimento, mas
ndo podemos desconsiderad-lo da nossa realidade, pelo
contrario, devemos abraca-lo para superarmos e assim
evoluirmos enquanto super-homens. Estd na natureza do
homem a realidade da dor e do sofrimento, vivemos em um
eterno devir que pulsa nossas vidas. Para Nietzsche a dor é o
grande impulso da vida, quanto mais dor e limitagbes mais

vontade de viver e supera-las.

168 Com a realidade metafisica que deu base ao cristianismo.
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Segundo Araudjo (2015), Nietzsche trouxe uma
desestabilizacdo no circulo em que muitos se sentiam em
seguranga, mas nao cai no ceticismo, pois “propde um novo
perspectivismo no qual ‘conhecer é dizer sim a vida como ela
é aqui e agora, e, a partir disso criar novos valores” (ARAUJO,
2015, p. 19). E para Nietzsche o conhecimento € um eterno
devir. O homem ter consciéncia da sua triste realidade é o

passo para que ele a supere.

4.3.1 A esséncia humana em Nietzsche

Uma realidade do filésofo, mas ndo somente em
Nietzsche, € de que o homem é um ser que pertence a
natureza, segundo ele o homem deve voltar a conectar-se
com 0 cosmo, ou seja, tudo o que foi vivenciado até a
modernidade apenas afastou o homem da sua prépria
esséncia que é a natureza. O cosmo para ele € um eterno
devir, a vida é feita de fluxo, ou seja, movimento. O homem
por ser terreno s6 podera ser curado na terra, nos afirma
Zaratustra “em verdade, um local de cura ainda se tornara a
terra (NIETZSCHE, p.74, 2018), aqui nos propde que o
homem n&o possui outra origem, ou seja, 0 COSMO COMO

origem de todas as coisas, 0 homem é essencialmente
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natureza, faz parte da terra e nada além dela.

Ao entendermos que os homens buscaram negar a dor
e o sofrimento desde a Grécia Classica até os dias atuais nos
clareiam diversos fatores sobre a critica de Nietzsche. Fugindo
do sofrimento o homem criou'®® mundos em que la4 ndo ha
esta realidade sofredora, ao caminhar sob esta ilusdo o
homem se afastou cada vez mais da terra e sonhou com um
céu, mas o filésofo vem resgatar'’® esta condicdo natural
humana.

Lidar com a dor de forma realista e terrena é a chave
para 0 homem superar o0 ressentimento causado por todo o
ressentimento gerado pela metafisica, e “para Nietzsche o
fluxo da vida é artistico, a vida € um fendmeno estético, ele
diz; mais do que isso, ele é musical, se compde como uma
musica primordial, uma melodia de afetos [...] o0 querer
universal” (MOSE, 2018, p. 97), ou seja, o homem precisa
criar a beleza da vida através da realidade do sofrimento, este
ndo deve oprimi-lo, mas ser estimulo para sua poténcia

criadora, como Zaratustra que criou o super-homem ao se

169 Através da metafisica.

10 Podemos considerar Zaratustra como a principal ferramenta de
Nietzsche para esta acdo de recuperar o homem ao seu sentido de origem,
a terra. Em sua obra onde o profeta € o protagonista podemos observar o
cuidado no qual Nietzsche fala de Zaratustra, como o anunciador da
verdade em que os homens precisam estar a par dela.
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esconder nas montanhas e lidar consigo mesmo.
Apoés entendermos a esséncia do homem e sua fonte

para a criacdo de todas as coisas é possivel observamos que

7

para o filésofo “o super-homem é o sentido da terral’”
(NIETZSCHE, 2018, p. 13), seu “super-homem” é totalmente
diferente do que estamos acostumados!’?, ele é a propria
superacdo de si e a garantia de uma boa vida através de sua

forca, pois:

O filésofo da vida diz sim para esta vida
assim como ela é, sem subterfugio no
além[...]. V& nesta vida terrena a Unica vida
gue temos [...]. A vida ndo precisa de nada
gue a justifique; ela se justifica por si propria.
Se alguém quiser dar valor ao seu espirito,
deve viver com intensidade esta vida
(ARAUJO, 2015, p. 20).

Entendemos entdo a saida do homem as suas

171 Mais uma vez afirmamos isso, talvez seja necessario para o leitor
compreenda bem aquilo que Zaratustra anuncia em Assim Falou
Zaratustra.

172 Este super-homem ndo se refere a um sujeito com forcas ou
habilidades superiores como nos filmes e séries, mas a uma condi¢do de
gque o homem possui de contornar sua realidade de sofrimento e dor
aceitando esta realidade e superando-a em todas as formas possiveis.
Alguns comentadores dizem que o termo “super-homem” é inadequado,
pois nao retrata bem a realidade que Nietzsche nos propde, o “além do
homem” ou “o melhor dos homens” sdao termos que contribuem na
significacdo deste termo nietzschiano, mas ha outros termos que buscam
significa-lo.
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“muletas” que ofereciam a inibicdo do sofrimento humano para
a realidade do homem enquanto natureza cujo sofrimento é
inato, um eterno movimento que ora ou outra se choca com 0s
demais movimentos e precisa reinventar-se, destruir e criar

novos valores, novas possibilidades.

Entretanto, ndo se trata simplesmente de
destruicdo dos valores  constituidos:
Pretende-se que outros valores sejam
criados; provoca-se em cada um de nés o
poder de criar, que todos temos, de criar
novas valoragbes através de avaliacbes
outras em que a moral assuma o papel de
nao se submeter e enfraquecer a vida, esta
nossa vida aqui e agora (ARAUJO, 2015, p.
20-21).

A vontade de poténcia é a forca criadora que guia o
homem a partir de agora, ndo ha mais forgcas metafisicas ou
aléns que prometem acabar com os sofrimentos do homem,
agora ha a liberdade criadora de novos valores e realidades
gue partem do préprio homem. Ndo h& culpa, mas a
possibilidade de sermos quem realmente somos. Declara
Nietzsche “mortos estdo todos os deuses: agora queremos
gue viva o super-homem” (NIETZSCHE, 2018, p. 75),
Zaratustra com certeza aspira que toda a humanidade chegue

a esta realidade, o super-homem, o mais belo, profundo e
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unico sentido terreno.

Diante de toda a corrente filoséfica de Nietzsche
podemos considerar sua marcante proposta criadora do
homem, mas ele nos adverte de algo que o homem nao pode
criar e algo que ele o pode: “0 homem nao pode criar a Deus,
mas pode criar o super-homem” (NIETZSCHE, 2018, p. 81). A
mais nova mentalidade, o homem criador de si mesmo como o

sentido da terra.

4.4 O super homem

A novidade do super-homem traz & humanidade a
esperanca em si mesma, ap0s a superacdo dos valores
herdados pela metafisica e a passagem do homem pelo
nillismo, Nietzsche nos apresenta por meio do profeta
Zaratustra o ressurgimento do homem de suas proprias cinzas
para o super-homem. Torna-se necessario fontes que deixam

bem claro esta realidade do novo ao mundo, o super-homem:

O homem é um conceito e algo que deve ser
superado. O super-homem é o novo homem
gue se livrou do ressentimento, da opresséo,
da moral e que encarna e integra a
afirmacdo mais intensa da vida, o eterno
retorno. O homem que se transforma, que
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procede a transvaloracdo dos valores, que
modifica a estrutura dos instintos, confere
uma transformacdo total ao préprio ser
humano, torna-se super-homem. Apesar
disso, o homem ndo é um ser dotado de
superpoderes, mas permanece humano,
tendo, no entanto, nova percepgdo de ser e
de agir, de perceber e de julgar o mundo. O
super-homem é o homem que consegue se
ultrapassar a si mesmo (BRAGA, 2001, p.
28)

Em Assim Falou Zaratustra observamos de forma clara
gue o homem em Nietzsche ndo deve preocupar-se mais em
expiar uma culpa, a culpa na verdade nédo existe, o pecado é
criagdo humana, agora o homem é como que um vitorioso que
surge como uma nova criacdo de si mesmo apos passar por
tantos percalcos. Ele ndo é o fim, mas o meio entre sua
natureza e o super-homem, isto nos afirma Moseé, “0 homem é
uma corda estendida entre e o animal e o super-homem, uma
corda sobre um abismo [...]. O que ha de grande no homem é
ser ponte, ndo meta: o que pode amar-se no homem é ser
transicdo e um ocaso” (MOSE, 2018, p. 50), o homem n&o é
nada, mas é tudo em si e para si. O homem é pequeno e
fraco, mas o super-homem torna-o forte e destemido.

Observamos a afirmativa do sofrimento em Nietzsche

como caminho para o super-homem quando ele nos afirma:

- 281 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

“tens de querer queimar em tua propria chama: como te
renovarias, se antes nao te tornasses cinzas? (NIETZSCHE,
2018, p. 61). Como ja sabemos para criar € preciso destruir, 0
homem precisou passar por todas essas situagOes para
superar a si mesmo e poder enfim alcancar o além de si.

A filosofia nietzschiana € uma verdadeira mentora da
libertacdo de nossas fraquezas e fragilidades dirigindo-nos
para o que ha de melhor dentro de nds. “O além-do-homem,
assim, pelo carater intrinseco de autossuperacdo da vontade
de poténcia, € aquele que pode ir além do niilismo e de sua
possibilidade de repeticdo eterna” (Dicionario de Nietzsche,
2016, p.106), o homem né&o precisa de nada mais a néo ser de
si, chega de deuses e morais metafisicas.

Segundo Muniz (2015), a vida humana é uma constante
vitéria do homem sobre a natureza. O super-homem nasce
dessas relacdes com o préprio homem sobre suas realidades
vivenciadas no cotidiano, assim entendemos em Nietzsche
gue a vida é para os fortes e o homem deve tornar-se forte,
realidade esta possivel apés a decadéncia da metafisica e a
superacdo do niilismo. O homem finalmente aprendeu a
superar suas fragilidades e limitacbes, e assim um eterno
movimento de superacdo ocorre levando o homem a viver e

afirmar a vida.
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O super-homem pode ser considerado o ultimo estagio
do homem, o ser mais feliz de toda a terra ele o é. Aquele que
descobriu suas potencialidades através do sofrimento e com a
arte criou suas instancias, sua vida, assim como Zaratustra,
guele que aprendeu a dancar a danca do universo. Com sua
linguagem poética Nietzsche nos prop6e imaginarmos o
universo com uma musica em si, ou seja, ha uma mdasica no
universo'”® no qual somos convidados a dancar, e assim
entramos em uma realidade para ele, a danga. “Dancar € estar
e ao mesmo tempo ndo estar com os pés no chdo. Dancar é
alternar o chdo e o ar. E andar como quem voa. Mas é
também pisar com firmeza o chdo tomando impulso para um

salto cada vez mais alto” (MOSE, 2018, p. 59)

4.5 O amor fati

Para entendermos a moral de Nietzsche, antes de mais

nada, € necessario traduzir o que seria o amor fati e

173 Sua melodia e letra ndo é do nosso alcance racional, mas devemos
dancar sentido sua sintonia conosco, afinal o homem é parte desse
universo e estd em um constante devir. A vida é uma musica para o
filésofo, pois contém movimento e ora estamos com 0s pés no chado e ora
estamos com os pés ao vento e, nesta danga ndo sabemos que rumo
teremos, sabemos apenas que seguiremos dangando e vivendo da melhor
forma possivel e livremente.
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desvendar o0 que surge apdés a concepcado desta moral
apresentada pelo filosofo. Amor fati significa amor ao destino,
ou seja, o homem aceitar o seu destino como forma de
conduzir sua vida. Segundo Rubira (2008), Nietzsche nos diz
que devemos “amar o que € necessario”, e conclui dizendo
“seja essa a minha moral”. Tal corrente filoséfica incorpora sua
criacdo da lei do eterno retorno, sob o titulo “o mais pesado

dos pesos”, que se encontra em sua obra A Gaia Ciéncia:

Amor fati: seja este, doravante, o meu amor!
Nao quero fazer guerra ao que é feio. Nao
quero acusar, ndo quero nem mesmo acusar
0s acusadores. Que a minha Unica negacédo
seja desviar o olhar! E, tudo somado e em
suma: quero ser, algum dia, apenas alguém
que diz Sim! (NIETZSCHE, 2003, P. 143).

No paragrafo acima existe uma leitura que diz respeito
a morte de Deus, que se encontra no livro Ill, e aponta o
desafio do eterno retorno no livro IV dessa mesma obra. Em
sua obra Ecce Homo, publicada em 1888 encontramos uma
definigdo segundo Nietzsche a respeito do amor fati: “minha
formula para a grandeza no homem é amor fati: nada querer
diferente, seja para tras, seja para frente, seja em toda a

eternidade. Ndo apenas suportar 0 necessario, menos ainda
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oculta -lo [...] mas ama-lo...” (RUBIRA, 2008, p. 229).

Podemos observar que a explicacdo do amor fati esta
intimamente ligada com o eterno retorno. Quando o homem
aceita a lei do eterno retorno, profere seu amor fati, sem
guerer nada diferente, Rubira (2008). Aceitar a realidade como
ela é e fazer dela a melhor possivel, eis de certo modo seu
pensamento.

Observamos em Nietzsche a doutrina do eterno retorno
como um pensamento que se relaciona com o devir, em um
determinado tempo este devir se repete igualmente nos
minimos detalhes todo o movimento do cosmo, sendo assim
as nossas vidas voltam a se repetir novamente, entédo
Nietzsche nos indaga: a vida em que vocé viveu vale a pena
ser vivida eternamente? E aqui terminamos a reflexado
flos6fica deste autor, deixamos a indagacdo como uma
semente no coracdo dos leitores, a vida que vocé vive hoje

vale a pena ser vivida eternamente?

5 CONSIDERACOES FINAIS

Apobs refletirmos o contexto histérico do surgimento da
religido iniciando pela transicdo do imaginario grego para o

religioso, o encontro da filosofia com a doutrina do cristianismo
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como um estilo de vida, observamos a unido filosofica com a
mentalidade cristd, aqui entendemos como houve essa uniao
e a cristianizacdo do pensamento platonico por Agostinho e
logo apos a cristianizagdo da metafisica realizada por Tomas
de Aquino. Ao que se refere a critica de Nietzsche ao estilo de
vida da humanidade moderna podemos considerar como um
processo dialético cujo filésofo contribuiu significativamente
com sua resolucao para a problematica questionada.
Observamos de forma clara as criticas desenvolvidas
por Nietzsche a metafisica (juntamente com ela a religido)
como uma ilusédo que adoecia a humanidade, 0s pressupostos
nietzschianos colaboraram para a libertacdo do homem desta
prisdo disfarcada de bem e que lhes prometia um paraiso. Ao
acompanharmos seus ataques a Paulo, na obra O Anticristo,
observamos que Nietzsche preocupava-se com a liberdade do
homem para a possibilidade da criacdo e, a realidade do
cristianismo jamais permitira isso, assim foi necessario o
anuncio da morte de Deus para o desenvolver da humanidade
em seu progresso histérico moderno e pés-moderno.
Passando pela leitura da obra Assim falou Zaratustra,
conseguimos perceber como a proposta de Nietzsche para o
homem foi bem fundamentada e racionalmente elaborada,

descartando assim pressupostos no além. Nao ha mais a
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realidade iluséria da metafisica para ele, ha agora o homem
na sua condicdo demasiada humana e com a proposta de
superacdo de suas fragilidades para chegar ao além do
homem, ou, ao super-homem anunciado por Zaratustra. Assim
podemos entender que o destino do homem apdos a morte de
Deus € o super-homem, este por sua vez traz a novidade do
movimento da superacdo de si mesmo para algo melhor,
portanto, sem as cadeias metafisicas e totalmente centrado na
terra que, segundo Nietzsche, é a fonte de cura do homem. Ao
dizermos “destino”, levamos em consideracdo a autonomia
gue o filésofo prop6e ao homem de tomar as rédeas de sua
vida e caminhar segundo a realidade fugindo da metafisica
gue aprisiona o que é real no mundo.

Com o cientificismo em vigor Nietzsche observou que o
homem abandonou o sagrado e passou a apostar na ciéncia,
sua proposta foi abrir a mentalidade do homem para acreditar
em si mesmo e a partir desta crenca superar-se e viver feliz
com valores partindo dele mesmo, o homem chegou a sua
liberdade através desse processo no qual nos apresenta
Nietzsche, assim findar-se-ia a crenca no cristianismo e no

cientificismo levando o homem a crenca em si mesmo.
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DE EDUCADORES SOBRE SU EFECTIVIDAD Y
APLICABILIDAD: una breve revision integrativa de la
literatura.

Dr. Saulo Gongalves Pereira’

RESUMO
O artigo aborda a evolucdo do ensino religioso no Brasil,
inicialmente vinculado aos interesses politicos e religiosos da
Igreja Catodlica. A influéncia eclesiastica persistiu ao longo do
tempo, promovendo uma visdo catequética e proselitista nas
aulas. Contudo, as criticas surgiram, questionando a falta de
pluralidade e uma Unica perspectiva religiosa. Atualmente, ha
uma urgéncia em revisar esses métodos, considerando a
diversidade cultural e religiosa do pais. A pesquisa propde
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avaliar a percepcdo dos professores sobre a educacéo
religiosa no ensino fundamental, utilizando uma revisdo
integrativa da literatura. Os resultados indicam a necessidade
de uma abordagem mais inclusiva, alinhada a laicidade e
respeito a diversidade, destacando a importancia da formacéao
continuada para os professores de Ensino Religioso.

Palavras-chave: ensino religioso; reflexdes; professores;
proselitismo.

ABSTRACT

The article addresses the evolution of religious education in
Brazil, initially linked to the political and religious interests of
the Catholic Church. Ecclesiastical influence persisted over
time, promoting a catechetical and proselytizing perspective in
classes. However, criticisms arose, questioning the lack of
plurality and a single religious perspective. Currently, there is
an urgency to review these methods, considering the cultural
and religious diversity of the country. The research aims to
assess teachers' perceptions of religious education in
elementary school, using an integrative literature review. The
results indicate the need for a more inclusive approach,
aligned with secularism and respect for diversity, emphasizing
the importance of ongoing training for Religious Education
teachers.

Keywords: religious education; reflections; teachers;
proselytism.

RESUMEN
El articulo aborda la evolucion de la ensefianza religiosa en
Brasil, inicialmente vinculada a los intereses politicos y
religiosos de la Iglesia Catolica. La influencia eclesiastica
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persistié con el tiempo, promoviendo una vision catequética y
proselitista en las clases. Sin embargo, surgieron criticas
cuestionando la falta de pluralidad y una Unica perspectiva
religiosa. En la actualidad, hay una urgencia en revisar estos
métodos, considerando la diversidad cultural y religiosa del
pais. La investigacion propone evaluar la percepcién de los
profesores sobre la educacion religiosa en la escuela primaria,
utilizando una revision integradora de la literatura. Los
resultados indican la necesidad de un enfoque mas inclusivo,
alineado con la laicidad y el respeto a la diversidad,
destacando la importancia de la formacion continua para los
profesores de Educacion Religiosa.

Palabras clave: educacion religiosa; reflexiones; profesores;
proselitismo.

1 INTRODUCAO

O ensino religioso no Brasil, desde seus primaordios, foi
vinculado aos interesses politicos e religiosos, refletindo o
poder da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, especialmente
nos periodos colonial e monarquico. Através de préticas
catequéticas e doutrinarias, visava-se a evangelizacdo dos
nativos e dos negros escravizados, promovendo uma
"Verdade de Fé" vinculada a religido cristad (STIGAR, 2016).

Essa abordagem, marcada pela falta de referenciais
pedagégicos e pela adesdo aos valores cristdos, gerou
debates e embates nos espacgos educacionais, evidenciando
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um viés catequético nas aulas e o sobre proselitismo. O poder
eclesiastico, aliado a coroa portuguesa, permeava a
educacdo, mantendo o catolicismo como religido oficial e
impondo sua doutrina (TAVARES, 2021).

Contudo, ao longo do tempo, o ensino religioso se
deparou com criticas e questionamentos, principalmente
relacionados a falta de pluralidade e a imposicdo de uma
Unica visdo religiosa. Atualmente, hd uma necessidade
premente de revisdo desses métodos, considerando as
demandas contemporaneas, a diversidade cultural e religiosa
do pais, além da busca por um ensino que estimule a reflexao,
0 respeito a pluralidade e o pensamento critico dos
estudantes, sem favorecer ou discriminar qualquer crenca ou
valor religioso especifico. A revisdo desses paradigmas é
essencial para a promocdo de um ensino religioso mais
inclusivo e condizente com os desafios da educacéo atual no
Brasil (AQUINO; FEREIRA; BARCELOS, 2020)

A LDB (Lei n° 9.394/96) estabelece que o ensino
religioso € uma disciplina curricular de oferta obrigatoria e
matricula facultativa para ensino fundamental e que dever ser
ministrada nos horarios normais das escolas publicas, com
énfase ao respeito a diversidade cultural religiosa do pais,
proibindo qualquer forma de proselitismo. A disciplina deve ter
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carater ndo confessional, devendo ser abordada de forma
plural, respeitando as diferentes crencas e conviccdes
religiosas dos estudantes. Os sistemas de ensino devem
consultar uma entidade civili composta por diversas
denominacOes religiosas para estabelecer os conteudos do
ensino religioso. (Incluido pela Lei n° 9.475, de 22.7.1997)
(BRASIL, 1996).

JA& a BNCC (Base Nacional Comum Curricular)
estabelece os conhecimentos, competéncias e habilidades
essenciais que todos os estudantes brasileiros devem
desenvolver ao longo da educacgéo basica. Quanto ao ensino
religioso, a BNCC enfatiza que essa disciplina deve ser
ministrada de maneira a contribuir para o desenvolvimento do
pensamento critico dos alunos, promovendo o0 respeito a
diversidade cultural e religiosa, o dialogo inter-religioso, o
conhecimento das tradicGes religiosas e a compreensao dos
principios  éticos presentes nessas tradicbes, sem
favorecimento ou discriminagdo de qualquer natureza
(BRASIL, 2017).

No que concerne aos critérios de atuacéo para o Ensino
Religioso, com foco na funcdo de Professor de Educacéo
Bésica nos Anos Finais do Ensino Fundamental, estabelece-

se uma ordem de classificagdo conforme as habilitacées e
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pré-requisitos especificos. A primeira prioridade é possuir
licenciatura plena em Ensino Religioso, Ciéncias da Religido
ou Educacédo Religiosa, secundariamente, em qualquer area
do conhecimento contendo carga horaria complementar
minima de 500 horas em conteudos relacionados a Ciéncias
da Religido, Metodologia e Filosofia do Ensino Religioso ou
Educacao Religiosa (MINAS GERAIS, 2021).

Adicionalmente, um destaque é dado para aqueles que
possuem pos-graduacdo stricto sensu ou lato sensu
reconhecida pela CAPES, oferecida por instituicdo de ensino
superior  devidamente credenciada. @As  prioridades
subsequentes se desdobram em requisitos similares,
priorizando diferentes formacbes e especializacdes, desde
gue atendam aos critérios e exigéncias detalhados no
processo de designacdo para a funcdo de Professor de
Educacao Basica nos Anos Finais do Ensino Fundamental no
campo do Ensino Religioso (MINAS GERAIS, 2021).

A percepcao dos professores sobre essa disciplina é
crucial, pois eles atuam como mediadores no processo de
ensino-aprendizagem, influenciando diretamente a formacéo
dos estudantes. Compreender suas visbes, opinides e
desafios enfrentados no contexto do Ensino Religioso no
ensino fundamental possibilita identificar lacunas, pontos de

- 297 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

melhoria e estratégias pedagogicas eficazes.

Deste modo, objetiva-se avaliar a percepcdo dos
professores sobre a educacdo religiosa no ensino
fundamental, utilizando uma revisdo integrativa com busca
sistematica de literatura. Essa escolha metodoldgica permite
analisar criticamente  estudos prévios, consolidando
informacgdes dispersas para ampliar a compreensao acerca do
tema, tendo em vista a relevancia do Ensino Religioso no

contexto educacional.

2 METODOLOGIA

Foi adotada a metodologia de Revisdo Integrativa com
busca Sistematica da Literatura, com base na metodologia
delineada por Galvao e Ricarte (2020). Inicialmente, delimitou-
se 0 tema e elaborou-se a questdo de pesquisa.
Posteriormente, realizou-se uma busca de artigos
relacionados, utilizando a base de dados do Google
Académico. O periodo de pesquisa foi de 2019 a 2023,
utilizando termos-chave especificos como: "ensino religioso”,
"reflexdes" e "professores”. Foram considerados para analise
artigos  disponiveis eletronicamente, priorizando-se 0s

gratuitos, em lingua portuguesa e que atendiam aos critérios

- 298 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

de relevancia do Google Académico, como possuir mais de 5
citacles, os termos das palavras-chave no titulo e que fossem
pesquisa de campo.

O proposito dessa revisao bibliogréafica integrativa com
busca sistematica € oferecer uma sintese abrangente da
literatura existente sobre o tema, promovendo uma
compreensdo mais ampla e embasada do assunto. Essa
abordagem visa também a fornecer fundamentos para futuras
pesquisas e praticas na area, contribuindo para o avanc¢o do
conhecimento e aprimoramento das abordagens relacionadas.

A busca resultou em um total de 44 artigos. A primeira
etapa de analise dos artigos foi realizada para excluir
inicialmente os que estavam repetidos nos resultados da
busca (21 artigos).

A segunda etapa consistiu em analisar os artigos para
excluir agueles que nao traziam informacdes sobre o tema (13
artigos). Nessa etapa os artigos foram analisados um a um e
aqueles que traziam informacdes desejaveis para a pesquisa
constituiram a amostra final a ser analisada e tiveram essas
informacdes extraidas para a elaboracdo dos resultados (07

artigos).
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3 RESULTADOS E DISCUSSAO

O quadro a sequir traz as referéncias dos artigos que

foram elencados para a discusséo

Autores Titulo Periédico Ano
DA SILVA | O ensino religioso e a | MovimentAgéo 2020.
SOUZA, Jefeson; | pratica pedagdgica em
DO AMARAL, | uma escola na
Sonia Maria | Amazdnia Marajoara
Pereira
SIMONI, Josiane | A formagéo para | INTERFACES DA | 2021
Crusaro; docéncia no ensino | EDUCACAO
CECCHETTI, religioso no territorio
Elcio; TEDESCO, | catarinense
Anderson Luiz
DOS SANTOS, | Desafios educacionais | Brazilian Journal of | 2022
Ana Claudia | em tempos | Development
Ferreira; DE | pandémicos: formacéo
CESARO, Celiane | de professores

municipais em Ensino
Religioso
DE CASTRO, | Ensino  Religioso e | Caminhos-Revista | 2020
Raimundo Marcio | diversidade: caminhos | de Ciéncias da
Mota; BALDINO, | na vivéncia e | Religido
José Maria experiéncia de
professores nas
praticas escolares
ABREU, J. S.; | A posicao dos | Revista 2021
QUEIROZ, J. B professores sobre o | Interdisciplinar em
Ensino Religioso numa | Cultura e
escola  publica de | Sociedade
Ensino Fundamental

em Pinheiro-MA
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FERRAZ, José | Diversidade religiosa e | UNITAS-Revista 2019
Carlos; DO | o ensino religioso no | Eletrénica de
ROSARIO, CMEI professora Leila | Teologia e
Antonio; Theodoro Ciéncias das
TRABACH, Marli Religibes
GOMES, Marli | O Ensino Religioso Nos | Revista Campo do | 2019.
Rodrigues; Anos Iniciais Do Ensino | Saber
CARMONA, Fundamental: Uma
Raquel Miranda Andlise Na Escola

Estadual S&o Judas

Tadeu-Cabedelo/Pb

O artigo “ O Ensino Religioso Nos Anos Iniciais Do
Ensino Fundamental: Uma Anadlise Na Escola Estadual S&o
Judas Tadeu- Cabedelo/PB”, de Gomes e Carmona (2019),
teve como objetivo promover uma nova abordagem na
dinAmica da sala de aula do Ensino Religioso (ER), uma
disciplina presente na matriz curricular do Ensino Fundamental
na Paraiba. O foco principal € estimular o respeito e a
valorizacdo das diversas expressfes religiosas e culturais,
fundamentais para uma convivéncia social mais harmoniosa.

A metodologia da pesquisa de Gomes e Carmona
(2019), baseou-se em pesquisa de campo e na aplicacdo de
guestionarios aos professores polivalentes da Escola Estadual
S&o Judas Tadeu, localizada em Cabedelo, Paraiba. Além
disso, houve observacéo das aulas expositivas para perceber

na pratica a aplicacdo das aulas de Ensino Religioso. Essa
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abordagem caracteriza a pesquisa como qualitativa,
permitindo uma avaliacdo da aplicabilidade dos conteudos
relacionados a diversidade religiosa no contexto da sala de
aula.

Para as autoras, o Ensino Religioso nos Anos Iniciais do
Ensino Fundamental € importante por diversos motivos. Ele
contribui para a formagédo basica do cidaddo, colaborando
para a construcdo de uma consciéncia critica que respeite as
diversidades religiosas e culturais. Além disso, o0
conhecimento religioso € parte do patrimbénio cultural e
compreender o pluralismo e a diversidade cultural é essencial
para a convivéncia em sociedade. Portanto, o Ensino
Religioso pode ajudar os alunos a compreender e respeitar as
diferentes tradi¢Bes religiosas, promovendo a tolerancia e o
entendimento mutuo (GOMES; CARMONA, 2019).

De acordo com as respostas dos professores, todos eles
afirmaram achar importante a aplicacdo de aulas de Ensino
Religioso em sala de aula. No entanto, em nenhuma das
respostas constatou-se afirmacgdes por parte dos professores
apontando que o0s alunos precisam ampliar seus
conhecimentos a respeito das principais e/ou diversas
religides existentes. Alguns professores citaram que os alunos

podem melhorar sua conduta e valores quando aplicada a
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aula de religido, subentendendo assim a pratica de
proselitismo. Isso mostra a necessidade de uma abordagem
mais inclusiva e respeitosa das diversidades religiosas. Os
resultados das entrevistas e observacdes apontam que existe
a necessidade de uma abordagem mais dinamica e inclusiva
no Ensino Religioso, especialmente nos Anos Iniciais do
Ensino Fundamental. Foi observada uma deficiéncia na
aplicacao de aulas de Ensino Religioso, com poucos registros
e falta de abordagem sobre diversidades religiosas. Os
professores muitas vezes se limitam a conteludos aleatoérios,
sem abordar de forma adequada as diversidades religiosas
existentes. Isso ressalta a importancia de uma formacéao
continuada para os professores e a aplicacdo de metodologias
gue permitam uma abordagem mais dindmica e inclusiva, de
acordo com as diretrizes dos Parametros Curriculares
Nacionais (PCN's).

Ja a segunda obra de Abreu e Queiroz (2021) intitulada
‘A posigao dos professores sobre o Ensino Religioso numa
escola publica de Ensino Fundamental em Pinheiro-MA” teve
como objetivo descrever o posicionamento dos professores
sobre a presenca do Ensino Religioso na Escola Publica
Municipal Pesquisada (EPMP), em Pinheiro, municipio do
estado do Maranhéo. Para isso, optou-se pelo estudo de caso,
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como procedimento metodoldgico de pesquisa, e as
entrevistas, como instrumento para a coleta de dados. A
intenc&o foi revelar como os docentes se posicionam sobre o
Ensino Religioso nesta escola publica.

De acordo com os autores, as visdes dos professores
sobre 0 Ensino Religioso na escola publica nado séo
fundamentadas no principio da laicidade, da diversidade, da
pluralidade de ideias, de opinides, de crengas. As visdes sao
limitadas e controversas e, a0 mesmo tempo, transgridem as
leis, as resolugbes e o0s documentos normativos, que
fundamentam o Ensino Religioso. Além disso, os argumentos
e as respostas dos entrevistados demonstram que a maioria
dos professores parece desconhecer o principio de laicidade
gue rege o ensino publico brasileiro. Além disso, a maioria dos
professores parece desconhecer o principio de laicidade que
rege o ensino publico brasileiro. Também foi observado que a
formacdo dos professores que lecionam Ensino Religioso na
EPMP ndo é adequada, e as aulas sdo organizadas e
planejadas a partir das experiéncias e crencgas pessoais, bem
como através de informacdes adquiridas em instituicdes
religiosas cristds que possuem vinculos (ABREU; QUEIROZ,
2021).
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Em sintese os questionarios da pesquisa de Abreu e
Queiroz (2021), apresentam que a maioria dos professores
parece desconhecer o principio de laicidade que rege o ensino
publico brasileiro. Os argumentos e respostas dos
entrevistados demonstram que as visfes dos professores séo
influenciadas por suas conviccfes pessoais e confissdes
religiosas, o que interfere na abordagem do Ensino Religioso
na escola publica. A falta de formacdo adequada dos
professores que lecionam Ensino Religioso na EPMP e a
influéncia de suas experiéncias e crengas pessoais também
séo destacadas como fatores que interferem na abordagem do
Ensino Religioso na escola publica.

Ferreira (2022) em sua pesquisa objetivou refletir sobre
guestdes didaticas para o ensino religioso, especialmente a
partir da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), buscando
promover uma abordagem que contribua para a superacéo da
intolerancia e para a promocdo do dialogo e saberes
demaocréticos.

O texto discute a importancia do papel do professor de
Ensino Religioso na construcdo do conhecimento, na
formacdo de senso critico, na promocao de valores éticos e na
conscientizacdo sobre questdes sociais e ambientais. Além

disso, o0 artigo aborda a necessidade de uma formacéo
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adequada para os professores de Ensino Religioso, a
importancia de uma abordagem interativa e a utilizacdo de
diferentes recursos pedagdégicos para estimular a assimilacao
ativa dos estudantes (FERREIRA, 2022).

O autor destaca estaca a Iimportancia de uma
abordagem ndo proselitista e confessional, alicercada sob
uma perspectiva epistemoldgica da Ciéncia da Religido,
visando a superacdo de um modelo historicamente
confessional e proselitista de Ensino Religioso. Além disso, o
texto ressalta a necessidade de formacdo adequada para 0s
professores, a promocdo do diadlogo, a problematizacdo de
representacbes sociais preconceituosas e a busca por
conhecimentos significativos que estejam em dialogo com a
realidade dos estudantes (FERREIRA, 2022).

O estudo de Santos et al., (2022), apresenta a
experiéncia de formacdo continuada em Recursos Digitais
para as aulas de Ensino Religioso (estudo de caso), destinada
aos professores da Educacgao Infantil e Ensino Fundamental —
Anos Iniciais do municipio de Manfrindpolis, em parceria entre
a FAMPER - Faculdade de Ampére e a Secretaria de
Educacdo do municipio, discutindo a importancia da formacéao
continuada em tempos de pandemia e como a tecnologia pode
contribuir para o aprimoramento das préaticas pedagogicas.
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Os autores concluem que a formacéo continuada, aliada
aos recursos tecnoldgicos, pode promover significativas
contribuicdes para os educadores. A tecnologia foi destacada
como uma ferramenta capaz de beneficiar as escolas e
facilitar o contato entre professores, alunos e familias. No
entanto, também ressaltaram as dificuldades enfrentadas,
como a falta de suporte tecnolégico adequado e a
complexidade em manusear esses recursos (SANTOS et al.,
2022).

Por sua vez Santos (2021) em sua pesquisa, objetivou
refletir sobre o Ensino Religioso como componente curricular
gue possa contribuir para o combate a intolerancia religiosa
nas escolas, por meio de ac6es educativas que promovam o
respeito as diversidades e diferencas, embasando-se nos
documentos oficiais, tais como a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao (LDB), a Base Nacional Comum Curricular (BNCC)
e as Diretrizes Curriculares Nacionais (DCNs) para as
licenciaturas em Ciéncias da Religido. A metodologia utilizada
na pesquisa é bibliografica, com um delineamento explicativo
de concepcdes que contribuem para as reflexdes sobre o
Ensino Religioso nas escolas a luz dos documentos oficiais,
como a LDB, BNCC e DCNs.
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A autora percebe a necessidade de o Ensino Religioso
superar lacunas de forma néo confessional e ndo proselitista,
abordando temas emergentes relacionados a diversidade
cultural religiosa. Além disso, destaca-se a importancia de
praticas metodoldgicas e pedagodgicas atrativas e criativas,
gue promovam o respeito as diferencas e as diversas
expressdes religiosas no contexto das relacées sociais e
culturais. A pesquisa também ressalta a importancia de
atualizar constantemente as abordagens dos conhecimentos
cientificos produzidos nos cursos de Ciéncias da Religido, de
modo a refletir as implicacbes e superar o0s desafios
encontrados no Ensino Religioso (SANTOS, 2021).

O objetivo da pesquisa de Trabach, Ferraz e Rosario
(2019), foi investigar as perspectivas dos professores da
Educacao Infantil em relagcdo aos aspectos religiosos e suas
praticas pedagogicas no CMEI Professora Leila Theodoro,
considerando a diversidade religiosa brasileira. A metodologia
adotada foi um estudo descritivo de natureza investigativa,
gualitativa e descritiva, utilizando o método de Estudo de Caso
e a coleta de dados por meio de questionario semiaberto. As
principais conclusbes destacaram a importancia de
compreender como as criangas expressam sua religiosidade

na infancia, a necessidade de respeitar a diversidade religiosa

- 308 -



ISSN 2965-1808

v. 6, n. 1, dez., 2023

desde a Educacédo Infantil e a associacado entre religido e
cultura, além de identificar as proprias ideias dos docentes em
relacdo a religido e educacdo, considerando a laicidade do
Estado.

Os autores asseveram ainda que professores da
Educacado Infantil tém diferentes perspectivas em relacdo a
religido e educacédo, considerando a diversidade religiosa e a
laicidade do Estado. Além disso, identificou a importancia de
respeitar a diversidade religiosa desde a Educacéo Infantil e a

associagao entre religiao e cultura.

4 CONSIDRACOES FINAIS

A partir da analise dos textos, pode-se concluir que as
abordagens sobre o Ensino Religioso nos Anos Iniciais do
Ensino Fundamental variam em sua efetividade e alinhamento
aos principios da laicidade e respeito a diversidade. As
pesquisas citadas propéem uma abordagem positiva,
destacando a importancia do Ensino Religioso para a
formacdo cidada, respeito as diversidades religiosas e
culturais. O estudo revelou uma deficiéncia na aplicacdo das

aulas, com a necessidade de uma abordagem mais inclusiva e
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dindmica, reforcando a importancia da formacédo continuada
para os professores.

Em consonancia, os autores consultados identificam
problemas mais profundos, como a falta de compreenséo do
principio de laicidade por parte dos professores, influéncia de
conviccOes pessoais e crencas religiosas na abordagem do
Ensino Religioso, além da inadequada formacdo dos
docentes. Os textos destacam a importancia de uma
abordagem nao proselitista e confessional, ressaltando a
necessidade de formagdo adequada, didlogo, e
problematizacdo de representacdes preconceituosas. Eu sua
maioria as pesquisas reforcam a importancia da formacéo
continuada, especialmente em tempos de pandemia, e da
abordagem néo proselitista, utilizando recursos tecnoldgicos.

Assim, a analise conjunta evidencia a necessidade
premente de uma abordagem mais consistente, inclusiva e
alinhada aos principios da laicidade, respeito a diversidade e
formacgao adequada para os professores de Ensino Religioso,
destacando a importancia de praticas metodoldgicas atrativas
e criativas, além da atualizacdo constante dos conhecimentos

cientificos.
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NORMAS EDITORIAIS PARA PUBLICACAO NA REVISTA
COLLOQUIUM

A Revista Colloquium publica artigos em portugués (outras
linguas devem ser verificadas junto a equipe editorial).

Podem ser submetidos manuscritos que contribuam para o
conhecimento nas areas da filosofia, teologia, cultura religiosa,
ciéncias da religido e educacéo.

Os manuscritos submetidos serdo encaminhados para
aprovacdo de membros do Conselho Editorial Interno e Externo da
Revista. Os pareceres serdo encaminhados ao(s) autor(res) para
ciéncia sobre seu teor e reformulacdo, se for o caso. O simples
envio do manuscrito ndo gera obrigatoriedade de publicacdo na
revista, podendo o material ser aprovado, reprovado ou reenviado
para adequacdes.

O periddico aceita manuscritos para as seguintes secfes

Artigos Originais: relatos de pesquisas concluidas (08 a 25
paginas);

Revisédo de literatura: revisdes bibliograficas que se valem
de publicagbes cientificas em periodicos, livros, anais de
congressos etc., nao se dedicando a coleta de dados in natura,
porém ndo configurando em uma simples transcricdo de ideias.
Podem ser do tipo Narrativa, Sistematica ou Integrativa (08 a 30

paginas);
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Relato de Caso e/ou Experiéncia: andlise de conceitos,
procedimentos ou estratégias de pesquisa ou intervengéo (08 a 20
paginas);

Resenha: resenhas de obras relacionadas a areas de
alcance da revista nacional ou estrangeira (03 a 08 paginas);

Entrevista: realizadas com pesquisadores, teoricos e
personalidades que possam contribuir para discussfes sobre temas

relevantes (03 a 08 paginas);.
Os manuscritos devem ser enviados online conforme as
instrucdes de envio, seguindo passos para Submissdes pelo link de

submissao.

Link: https://forms.gle/D2b8B1eQFQG5J70D7

A extensdo do texto deve ter até 30 paginas ou 80.000
caracteres (de acordo com a tipologia do texto - excecdes podem
ser negociadas com a equipe editorial), digitados em folha tamanho
A4, justificado, com espacamento 1,5 cm e em fonte do tipo Arial
tamanho 12 (modelo em anexo); Margens superior e esquerda 3
cm; e inferior e direita 2 cm.

O titulo do artigo devera aparecer na primeira pagina do
texto, seguido de sua versdo em inglés (ou a segunda lingua
escolhida). Os titulos devem conter, ho maximo, 20 palavras,

incluindo artigos, preposicdes, conjuncdes etc., e subtitulos devem
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ser concisos. Deve estar centralizado, em letras mailsculas e em
negrito.

O nome dos autores deve vir apdés o titulo em inglés
centralizado e em seguida a filiagdo, mini curriculum e o e-mail dos
autores.

Em seguida deve obrigatoriamente acompanhar um resumo
de 250 a 500 palavras em portugués e sua versdo em inglés
(Abstract) ou espanhol (Resumen - opcional). Espacamento simples
— 0 resumo deve resumir o texto e ser conciso apresentando 0s
objetivos, métodos e conclusdes.

Ao final dos resumos deve ser indicada, no minimo, trés
palavras-chave (descritores) do conteddo do texto respectivamente
na lingua adotada para apresentacdo do artigo, em portugués e
suas versdes em inglés (keywords).

As citacBes e referéncias devem seguir as normas
da ABNT (autor data ou numérico), desde que o artigo esteja
padronizado em apenas uma dessas normas.

(ABNT NBR 6023/2018 - referéncias, Informacdo e

documentagcdo — Referéncias — Elaboracdo e ABNT NBR
10520/2022, Informacdo e documentacdo — Citacbes em
documentos - Apresentacao) -
https://usp.br/sddarquivos/aulasmetodologia/abnt6023. pdf e

https://www.normasabnt.org/nbr-10520/

As citagOes diretas de até trés linhas incorporadas ao texto

entre aspas; as citacdes diretas a partir de quatro linhas com recuo
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de 4 cm, fonte 11, separadas do paragrafo anterior e posterior com
um “enter”, espagamento entrelinhas simples.

As referéncias devem obrigatoriamente vir no final do texto,
em ordem alfabética (ou numérico), separando bibliografia e demais
fontes utilizadas na construgdo do manuscrito.

Usar paginacao no canto superior direito da pagina.

Imagens, tabelas, graficos e quadros devem ser
incorporados ao texto precedidos de titulos e sucedidos de fonte
guando for o caso.

As notas de rodapé devem conter apenas informacdes e ndo
referéncias, formata-las em fonte Arial 10, espacamento simples
com texto justificado.

Os artigos submetidos a Revista Colloquium devem respeitar
as Condutas Eticas e Boas Préaticas de Publicacdo (Principles of

Transparency and Best Practice in Scholarly Publishing) publicadas

pelo Comité de Etica em Publicagdes (COPE), o Diretério de
Revistas de Acesso Aberto (DOAJ) e a Associacdo de Editores
Escolares de Acesso Aberto (OASPA).

A Revista Colloquium reserva-se o direito de realizar, caso
necessario, pontuais alteragcbes na formatacdo, gramética e

ortografia dos artigos selecionados para publicagdo.*

Para mais detalhes, entre em contato com o editor no
seguinte e- mail: colloquiumrevista@gmail.com aos cuidados de:

Prof. Dr. Saulo Goncalves Pereira.
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